Google 



This is a digital copy of a book that was preserved for generations on Hbrary shelves before it was carefully scanned by Google as part of a project 

to make the world's books discoverable online. 

It has survived long enough for the copyright to expire and the book to enter the public domain. A public domain book is one that was never subject 

to copyright or whose legal copyright term has expired. Whether a book is in the public domain may vary country to country. Public domain books 

are our gateways to the past, representing a wealth of history, culture and knowledge that's often difficult to discover. 

Marks, notations and other maiginalia present in the original volume will appear in this file - a reminder of this book's long journey from the 

publisher to a library and finally to you. 

Usage guidelines 

Google is proud to partner with libraries to digitize public domain materials and make them widely accessible. Public domain books belong to the 
public and we are merely their custodians. Nevertheless, this work is expensive, so in order to keep providing this resource, we liave taken steps to 
prevent abuse by commercial parties, including placing technical restrictions on automated querying. 
We also ask that you: 

+ Make non-commercial use of the files We designed Google Book Search for use by individuals, and we request that you use these files for 
personal, non-commercial purposes. 

+ Refrain fivm automated querying Do not send automated queries of any sort to Google's system: If you are conducting research on machine 
translation, optical character recognition or other areas where access to a large amount of text is helpful, please contact us. We encourage the 
use of public domain materials for these purposes and may be able to help. 

+ Maintain attributionTht GoogXt "watermark" you see on each file is essential for informing people about this project and helping them find 
additional materials through Google Book Search. Please do not remove it. 

+ Keep it legal Whatever your use, remember that you are responsible for ensuring that what you are doing is legal. Do not assume that just 
because we believe a book is in the public domain for users in the United States, that the work is also in the public domain for users in other 
countries. Whether a book is still in copyright varies from country to country, and we can't offer guidance on whether any specific use of 
any specific book is allowed. Please do not assume that a book's appearance in Google Book Search means it can be used in any manner 
anywhere in the world. Copyright infringement liabili^ can be quite severe. 

About Google Book Search 

Google's mission is to organize the world's information and to make it universally accessible and useful. Google Book Search helps readers 
discover the world's books while helping authors and publishers reach new audiences. You can search through the full text of this book on the web 

at |http : //books . google . com/| 



Google 



IJber dieses Buch 

Dies ist cin digitalcs Exemplar eines Buches, das seit Generationen in den R^alen der Bibliotheken aufbewahrt wurde, bevor es von Google im 

Rahmen eines Projekts, mil dem die BLicher dieser Welt online verfugbar gemacht weiden sollen, sorgfaltig gescannt wurde. 

Das Buch hat das Uiheberrecht uberdauert und kann nun offentlich zuganglich gemacht werden. Ein offentlich zugangliches Buch ist ein Buch, 

das niemals Urheberrechten unterlag oder bei dem die Schutzfrist des Urheberrechts abgelaufen ist. Ob ein Buch offentlich zuganglich ist, kann 

von Land zu Land unterschiedlich sein. Offentlich zugangliche Bucher sind unser Tor zur Vergangenheit und stellen ein geschichtliches, kultuielles 

und wissenschaftliches Vermogen dar, das haufig nur schwierig zu entdecken ist. 

Gebrauchsspuren, Anmerkungen und andere Randbemerkungen, die im Originalband enthalten sind, finden sich auch in dieser Datei - eine Erin- 

nerung an die lange Reise, die das Buch vom Verleger zu einer Bibliothek und weiter zu Ihnen hinter sich gebracht hat. 

Nu tzungsrichtlinien 

Google ist stolz, mit Bibliotheken in partnerschaftlicher Zusammenarbeit offentlich zugangliches Material zu digitalisieren und einer breiten Masse 
zuganglich zu machen. Offentlich zugangliche Bucher gehoren der Offentlichkeit, und wir sind nur ihre HLiter. Nichtsdestotrotz ist diese 
Arbeit kostspielig. Um diese Ressource weiterhin zur Verfugung stellen zu konnen, haben wir Schritte untemommen, urn den Missbrauch durch 
kommerzielle Parteien zu veihindem. Dazu gehoren technische Einschrankungen fiir automatisierte Abfragen. 
Wir bitten Sie um Einhaltung folgender Richtlinien: 

+ Nuizung derDateien zu nkhtkommerziellen Zwecken Wir haben Google Buchsuche Tiir Endanwender konzipiert und mochten, dass Sie diese 
Dateien nur fur personliche, nichtkommerzielle Zwecke verwenden. 

+ Keine automatisierten Abfragen Senden Siekeine automatisierten Abfragen iigendwelcher Art an das Google-System. Wenn Sie Recherchen 
Liber maschinelle Ubersetzung, optische Zeichenerkennung oder andere Bereiche durchfuhren, in denen der Zugang zu Text in groBen Mengen 
niitzlich ist, wenden Sie sich bitte an uns. Wir fordem die Nutzung des offentlich zuganglichen Materials fur diese Zwecke und konnen Ihnen 
unter Umstanden helfen. 

+ Beihehallung von Google-MarkenelemenlenDas "Wasserzeichen" von Google, das Sie in jeder Datei fmden, ist wichtig zur Information iibcr 
dieses Projekt und hilft den Anwendem weiteres Material Liber Google Buchsuche zu fmden. Bitte entfemen Sie das Wasserzeichen nicht. 

+ Bewegen Sie sich innerhalb der Legalitdt Unabhangig von Ihrem Ver wend ungsz week mussen Sie sich Direr Verantwortung bewusst sein, 
sicherzu stellen, dass Ihre Nutzung legal ist. Gehen Sie nicht davon aus, dass ein Buch, das nach unserem Dafurhalten fur Nutzer in den USA 
offentlich zuganglich ist, auch fiir Nutzer in anderen Landem offentlich zuganglich ist. Ob ein Buch noch dem Urheberrecht unterliegt, ist 
von Land zu Land verschieden. Wir konnen keine Beratung leisten, ob eine bestimmte Nutzung eines bestimmten Buches gesetzlich zulassig 
ist. Gehen Sie nicht davon aus, dass das Erscheinen eines Buchs in Google Buchsuche bedeutet, dass es in jeder Form und iiberall auf der 
Welt verwendet werden kann. Eine Urheberrechtsverletzung kann schwerwiegende Folgen haben. 

tJber Google Buchsuche 

Das Ziel von Google besteht darin, die weltweiten In form at ion en zu organisieren und allgemein nutzbar und zuganglich zu machen. Google 
Buchsuche hilft Lesem dabei, die BLicher dieser We lt zu entdecken, und unterstLitzt Au toren und Verleger dabci, neue Zielgruppcn zu erreichen. 
Den gesamten Buchtext konnen Sie im Internet unter |http: //books . google .coriil durchsuchen. 



Vh\ 



^^ \::- \\ -c?-- % 



* 






\. 



/; 



/ 





BEITRAGE 



ZU EINER 



WISSENSCHAFTLICHEN HYTHOLOGIE 



VON 



F. MAX MOLLER 



AUS DEM ENGLISCHEN UBERSETZT 

VON 

DR. HEINRICH LUDERS 



AUTORISIRTE, VOM VERFASSER DURCHGESEHENE AySGABE 



ERSTER BAND 



■ • »#- 



LEIPZIG 

VERLAG VON WILHELM ENGELMANN 

1898. 



H@^=- 







^- ofe 



BEITRAGE 



ZU EINER 



WISSENSCHAFTLICHEN MYTHOLOGIE 

1 



VON 



F. MAX MOLLER 



AU8 DEM ENGLI8CHEN tJBERSETZT 

VON 

DR, HErNRrCH LODERS 

ABTOWaiRllE, VOM VERFA8SEB DUECHOESEHENE AUSOABE 



ER8TER BAND 



• — »■ 



" ^ < 



LEIPZIG 

VERLAG VON WILHELM ENGELMANN 



18980 



r 



I 



: I 



TO NEW YOT!K | 

PUBLIC LIBRARY 

r34471A 

ASTOR, LFNOX AND 

TILDEN rcrNDATlONR 

K 1024 L 



W 



Alle Rechte vorbehalten. 



* - ■N 



SEINER MAJESTAT 

OSKAR II 

kOnig von schweden und norwegen 

DEM WEISEN HERRSCHER 

DEM ERLEDCHTETEN FREDNDE DER MDSEN 

DEM THiTlGEN BESCHOTZER DER ORlENTilLlSCHEN WlSSENSCHilFT 

ZUB 

FEIER DES JUBILAUMS 

SEINER FUNFUNDZWANZI6JAHR1GEN VON FRIEDEN 

6ESEGNETEN RE6IERUNG 

UNTEBTHANIGST GEWIDMET. 






'— > I ^ 



V o r w o r t. 



ich babe lange gescbwankt, ob icb diese beiden Bande 
liber die Wissenschaft der Mjtbologie veroffentlicben soUte. 
£s that mir allerdings leid, diese Lucke in meinem Leben&h- 
werke lassen zu miissen, so wie ich es vor vielen Jahren 
geplant hatte, namUch einen, wenn auch unyoUkommenen, 
Grrundriss der vier Wissenschaften der Sprache, der Mytho- 
logie, der Beligion und des Deiikens zu geben, wie sie 
sich aus einander in naturUcher Folge entwickehi, und 
wie sie das ganze Grebiet der Thatigkeit des menschlichen 
Geistes von der frtihesten uns erreichbaren Zeit bis auf 
den heutigen Tag umfassen. 

Es giebt nichts Alteres in der Welt als die Sprache. 
Die Geschichte des Menschen beginnt nicht mit rohen 
Steinwerkzeugen, Felsentempeln oder Pyramiden, sondem 
mit der Sprache. 

Die zweite Stufe reprasentiren die Mythen als die 
ersten Versuche, die Erscheinungen der Natur in Gedanken 
umzusetzen. 

Die dritte Stufe ist die der Religion oder der Er- 
kenntniss sittlicher Machte und schliesslich einer sittlichen 
Macht hinter und tiber aller Natur. 

Die vierte und letzte ist die Philosophie oder eine 
Eritik der Denkkrafte in ihrem legitimen Wirken auf die 
Data der Erfahrung. 



VI Vorwort. 

Icli habe von Zeit zu Zeit ziemlich klar angedeutet, 
wie meiner Ansicht nach das Stadium der Wissenschaft 
der Mythologie betrieben werden mtisse, allein ich fand zu 
meinem Bedauem, das8 mir Zeit und Erafb fehlte, um fiir 
sie dasselbe zu thun, was mir fiir die drei anderen Wissen- 
schafken zu thun vergSnnt gewesen^), namlich in iiber- 
sichtliclier Form zu sammeln, was icb an verscliiedenen 
Orten gesagt batte und was ich noch zu sagen wiinschte. 
Wir alle mtissen einmal lemen, dass die Zeit fUr uns ge- 
kommen ist, wo wir uns zurtickziehen und jtingeren und 
kraftigeren Arbeitem Platz machen mtissen. Und wahr- 
Kch, es fehlt nicht an jungen Gelehrten, die, wenn sie 
es irgendwie fiir nothwendig hielten, durchaus willig und 
fahig sein wiirden, die alte Festung der vergleichenden 
Mythologie zu vertheidigen, und die dies unerschrockener 
und wirksamer thun wtirden, als ein alter Soldat von nun 
dreiundsiebzig Jahren es je hoffen kann. 

Als man mir aber so nachdrllcklich zu verstehen gab, 
dass ich als Vertheidiger der mythologischen Orthodoxie 
»jetzt ganz allein stande, ein armer Athanasius contra 
mundum«, dass alle meine Anhanger und UnterstUtzer 

1) I. Die WissenBchaft der Sprache. 

Die Wissenscliaffc der Sprache. Zwei B&nde. Neue Aufl. 1892, 1893. {The 
Science of Language. 1891.) 

II. Die WiBsenschaft der Religion. 

Hibbert Lectures: 

1. Einleitung in die yergleicliende Beligionswissenschaft. 2. Aufl. 1876. 

(Introduction to the Science of Religion. 1870.) 

2. Torlesungen Hber Ursprung and Entwicklnng der Beligion. 1880. (The 

Origin and Growth of Religion. 1878.) 
Oifford Lectures: 

3. Nattrliche Beligion. 1890. (Natural Religion. 1888.) 

4. Physisclie Beligion. 1892. (Physical Religion. 1890.) 

5. Anthropologische Beligion. 1894. (Anthropological Religion. 1891.) 

6. Theosoplile Oder Psychologische Beligion. 1895. (Theosophy or Psycho- 

logical Religion. 1892.) 

III. Die WiBBenBchaft des DenkenB. 

1. Das Denken im Lichte der Sprache. 1888. ( The Science of Thought. 

1887.) 

2. tybersetzung von Kants Kritik der reinen Yernonft ins Englische. 1881. 

Nene Anflage 1896. 
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mich im Stielie gelassen batten, und »dass die Zahl 
meiner siegreiclieii Gegner eine ganze Legion ware«, da 
fuhlte ich, dass dies wirklich eine personliclie Heraus- 
forderung sei, und dass ich, wenn moglicli, nocli einmal 
selbst das Wort ergreifen miisse, wenn auch nur, um zu 
zeigen, dass derartige Behauptungen nicht nur jeder 
Orundlage entbehrten, sondem sogar im scharfsten Gegen- 
satz zu den Tbatsachen standen, wenigstens soweit sie 
mir selbst bekannt sind. Es ist leicbt, solcbe Behaup- 
tungen in einer Reihe von Tagesblattern aufzustellen, 
aber deswegen werden sie noch nicht zu Wahrheiten. 
Wenn, wie es bisweilen der Fall ist, derselbe Kritiker im 
Redactionsbureau mehr als einer Zeitung oder Zeitschrift 
thatig ist und jeden Tag, jede Woche oder jeden Monat 
so und soviel »Manuskript« zu liefern hat, so kann es 
vorkommen, dass die gebrochenen Strahlen eines einzigen 
glanzenden Stemes den blendenden Eindruck vieler un- 
abhangiger Lichter hervorrufen. In der letzten Zeit 
haben wir wirklich eine ganze Milchstrasse solcher licht- 
spriihenden Artikel iiber vergleichende Mythologie und 
Folklore zu sehen bekommen, so dass schliesslich selbst 
die, welche unserer Wissenschaft abhold sind, ihr Miss- 
fallen an dem »joumalistischen Nebel« bekundet haben, 
der auf diese Weise geschaffen ist und der die wahren 
Probleme der Wissenschaft der Mythologie ganz zu ver- 
dunkeln droht. 

Ich bezweifle nicht, dass der oder die Verfasser dieser 
Artikel vollig von ihrer Richtigkeit liberzeugt sind, aber, 
obwohl sie, wie gewohnlich, an die aufgeklarte Meinung 
des grossen Publikums appelliren, so bin ich doch liber- 
zeugt, dass sie auch das Urtheil echter Gelehrter und 
Manner vom Fach als nicht ganzlich werthlos und ihrer 
Beachtung unwiirdig betrachten werden. 

Mit den folgenden Bemerkungen will ich mich nicht 
selbst vertheidigen, obgleich ich nur zu oft, wenn nicht als 
der wirkliche Begrtiuder, so doch jedenfalls als der einzige 
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noch ubrig bleibende Vertheidiger einer wissenschaftlichen 
Mythologie hingestellt werde. Ich kann daher mit um so 
grosserer Freiheit reden, und ohne fUrchten zu mtissen, 
als egoistisch zu gelten. Ich ftihre meine Sache pro 
domOi aber nicht ftir mich selbst. Forscher kommen mid 
gehen und werden vergessen, aber der Weg, den sie ge- 
babnt, bleibt offen; andere Forscher folgen ihren Fuss- 
tapfen und, wenn auch einzehie unter ihnen ihre Schritte 
zurticklenken, so herrscht im Ganzen doch Fortschritt. 
Diese Uberzeugung ist unser sch5nster Lohn. Sie giebt 
uns jene wahre Freude an unserer Arbeit, die bloss per- 
sdnliche Motive nie gewahren k5nnen. 

Da man so viele Namen angefdhrt hat, um zu zeigen, 
dass die vergleichende Mythologie tot sei, so wage ich 
es zunachst, ein paar Namen anzufiihren^ aber Namen 
von Fachmannem, die werthvoUe Dienste beim Ausbau 
der vergleichenden Mythologie in den Hauptlandem Eu- 
ropas geleistet haben. Beginnen wir mit Italien. 

Was wird Herr Andrew Lang sagen, wenn er die 
Worte Canizzaro's in seinem Werke >Genesi ed Evoluzione 
del Mito« liest: »Degli avyersari il Lang ha ceduto le 
armi«? (Siehe spater S. 25.) 

Gehen wir zunachst weiter nach Holland. Professor 
Tiele, den man thatsachlich als einen Yerbiindeten der 
siegreichen Armee beansprucht hat, erklart: — >Je dois 
m'elever, au nom de la science mythologique et de Tex- 
actitude . . . contre une methode qui ne fait que glisser 
sur des problemes de premiere importance. « (Siehe spater 
S. 33.) Femer: — »Ces braves gens qui, pour pen qu41s 
aient lu un ou deux livres de mythologie et d^anthropo- 
logie, et un ou deux recits de voyages, ne manqueront 
pas de se mettre a comparer a tort et a travers, et pour 
tout resultat produiront la confusion.* (S. 35.) 

In Deutschland hat ohne Zweifel die veraltete oder 
abgethane Schule der vergleichenden Mythologie die 
gr5sste Zahl von Anhangem, obgleich sie dort auch ein 
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paar sehr entschiedene Gegner gefunden hat. Allein wenn 
wir Professor Brugmann als einen wlirdigen Yertreter der 
neuen Schule der vergleichenden Sprachwissenschaft be- 
trachten dlirfen, so finden wir, dass er im aUerersten 
Satze seiner yergleichenden Grammatik die indogerma- 
nische Myftologie neben der indogermanischen GraLatik 
als die beiden integrirenden Theile der indogermanischen 
Philologie hinstellt, die er als die Wissenschaft definirt, 
die das Studium der Kulturentwicklung der indogerma- 
nischen Yolker von den Zeiten ihres ursprungHchen Zu- 
sammenwohnens bis aof unsere Zeiten hinab zum Gregen* 
stande hat. 

Wenden wir uns nach Amerika. Keiner wird dein 
Prasidenten der Folklore Society, Mr. Horatio Hale, die 
Befahigung absprechen, als Wortf&hrer und vertrauens- 
wiirdiger Richter in dieser Sache aufzutreten. Er giebt 
allerdings zn^ dass sich in letzter Zeit die ethnologische 
Schule gr5sserer Popularitat erfreut hat als die lingui- 
stische Schule der vergleichenden Mythologie, aber wie 
erklart er das? »Die geduldige Arbeit, die dauemde gei- 
stige Anstrengung, die erforderUch ist, urn in die Geheim- 
nisse einer fremden Sprache einzudringen und sich eine 
Kenntniss zu erwerben, die tief genug ist, um die Bestim- 
mung der geistigen Begabung des Yolkes, das diese 
Sprache redet, zu ermoglichen — diese Arbeit ist so gross, 
dass nur sehr wenige Manner der Wissenschaft sich ihr 
haben unterziehen wollen.« (Siehe spater S. 28). Sicher- 
lich lasst sich dies nicht von Horatio Hale selbst be- 
haupten. 

Ebenso energische Proteste haben in Frankreich Manner 
wie Michel Breal und A. Barth, beides Mitglieder des 
firanzosischen Instituts, und Victor Henry, Professor an 
der Sorbonne, erhoben. Als eine Antwort auf die oft 
wiederholte Nachricht von dem vorzeitigen Tode und 
feierlichen Leichenbegangnisse der vergleichenden Mytho- 
logie schreibt Professor Victor Henry: — >Mais si Ton 
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vous dit que T^cole adverse est morte, n'en croyez rien. 
Si elle n'etait pas bien yivante^ on ne la tuerait pas tous 
les jours« (Siehe spater S. 30). 

Was A. Barth betriflft, der ebenfalls als einer meiner 
vielen Vernichter angefOhrt worden ist, wahrend ich ihn 
stets als einen der ehrlichsten und liebenswtirdigsten von 
meinen Kritikern betrachtet hatte, so tadelt er mich 
allerdings wegen meiner etwas ablehnenden Stellung zu 
der Theorie eines primitiven Fetischismus. »M. Max Mtiller«, 
sagt er, »n'a pas un pen le tort d'avoir trop raison«. Ich 
verstehe voUkommen, was er meint, aber ich bezweifle, 
ob er sich voUig bewusst ist, wie viel Unheil jene leichte 
Briicke tiber alle Schwierigkeiten der Mythologie ange- 
richtet hat, die aus Fetischismus, Totemismus u. s. w. 
konstruirt ist, und wie hindemd sie der VoUendung eines 
festeren und solideren Bogens tiber den Abgrund, den 
die Wissenschaft der Mythologie zu tiberbrucken hat, im 
Wage steht. 

Ich kann der Versuchung nicht widerstehen, seine 
eigenen Worte anzufiihren, weil sie weit besser, als ich 
es thun konnte, die Grundsatze zusammenfassen, die uns 
leiten soUten, und die ich mehr oder weniger erfolgreich 
seit fast flinfzig Jahren vertheidigt habe. Ich citire aus 
seinem » Bulletin de la Mythologie Aryenne«, in der Re- 
vue de THistoire des Religions, 1880, S. 109: — »Mais, 
dans Tensemble, personne ne conteste plus que les mythes, 
a I'origine, sont Texpression naturelle et populaire de faits 
fort Al-i qu. J pta .ndens notJn>L ,e »ppor- 
tent aux phenomenes les plus ordinaires de I'ordre phy- 
sique; qu'ils sont- dans la dependance la plus etroite du 
langage, dont ils ne sont tres souvent qu'uiie forme vieillie ; 
qu'il en est de leur immense variete comme de celle des 
mots, Tune se reduisant a un petit nombre d'elements, 
I'autre a un petit nombre de racines; que, malgre leur 
fluidite et leur confusion apparente, ils possedent une 
certaine cohesion et sont relies par une logique cachee; 
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• 
quails ne passent pas aussi facilement, ni surtout d'une 

maniere aussi d^srordonnee qu'on Tavait cru, d'un peuple 

a un autre peuple, d'une race a une autre race, mais que, 

comme le langage, ils ne se transmettent bien que par 

heritage, et qu'il y a des signes pour reconnaitre les 

mythes d'emprunt, comme il y en a pour reconnaitre les 

mots d'emprunt; que, par consequent, il est possible, 

d'une part, de les reconstruire m^me a inspection d'un 

seul fragment, a pen pres comme a Tinspection d'un seul 

derive on restitue a une langue toute une famille de 

mots, et, d'autre part, d'affirmer d'un my the, quand on 

le trouve chez deux ou plusieurs rameaux d'une famille 

ethnique, qu'il appartenait aussi a la branche doti ces 

rameaux sont sortis, quand on le trouve chez tons les 

rameaux, qu'n appartenait deja a la souche commune.c 

Ich kann jedes Wort in dieser Stelle unterschreiben, 
— etwas, was weder ftir Herrn Lang noch fiir Gladstone 
und Gruppe m5glich sein diirfte — nur bin ich der An- 
sicht, dass es gentigt, wenn ein My thus sich in zwei 
Zweigen der arischen Sprachfamihe wiederfindet, von 
denen der eine der nordwestlichen, der andere der stid- 
ostlichen Abtheilung angeh5rt, um seine Existenz vor der 
arischen Trennung zu erweisen. 

Ich fiirchte, es wtirde allzu ermtidend wirken, woUte 
ich einen Gelehrten nach dem andern citiren, und doch 
habe ich, da ich jetzt nicht mehr viele Zeitschrifben und 
Zeitungen lese, nur die Schriften derjenigen angeflihrt, 
die mir ihre Arbeiten (ibersandt haben, und zweifle nicht, 
dass mir viele ahnUche Urtheile entgangen sind. Ich 
ziehe es daher vor, abzuwarten, ob Herr Andrew Lang 
oder seine Freunde einen einzigen Vedakenner aufweisen 
kdnnen, der nicht tiberzeugt ware, dass die Principien 
der vergleichenden Mythologie, wie sie Bopp, Grimm, 
Pott und Bumouf niedergelegt und Kuhn, Benfey, Grass- 
mann, Schwartz, Mannhardt, Osthoff, Breal, Decharme, 
Darmesteter, Achelis, Mehlis, Wackernagel, Meyer, Victor 
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• 
Henry, Barth, von SchroederJ Bloomfield, Hopkins, Fay, 

Ehni, Oldenbergi] und ich selbst befolgt haben, richtig 

sind, so schwer es auch sein mag, sie in einer Weise an- 

zuwenden, die allgemeine Zustimmung findet. Wahrlich, 

mit solch einem RtLckhalt bin ich noch nicht ganz ein 

Athanasius contra mundum, obgleich ich, auch wenn ich 

es ware, mit Freuden sagen wiirde: »Omen accipio«. 

Es giebt allerdings eine Art von Kritik, die vom 

grossten Nutzen ist und fUr die ich daher stets sehr 

dankbar gewesen bin. Kein vergleichender Mythologe 

kann auf die gleiche Yertrautheit mit alien Sprachen, 

denen er sein Material entnehmen muss, Anspruch er- 

heben. Wenn daher der klassische Philologe ein Ver- 

sehen, das sich der Sanskritist oder Assyriologe hat zu 

Schulden kommen lassen, verbessert, so verdient das nur 

dankbare Anerkennung. Allein mit ausserordentlicher 

Kraft ist in der letzten Zeit wieder jene alte klassische 

Orthodoxie aufgeschossen , die in den Tagen Bopps und 

Potts so iippig wucherte. Es scheint in der That, als ob 

Otfried Mtiller und Welcker umsonst geschrieben hatten. 

Wie friiher gewisse Oelehrte die Idee verlachten, dass 

die griechische und lateinische Grammatik ihr wahres 

Licht Yom Sanskrit empfangen miisse, so entsetzen sie 

sich jetzt vor dem Gedanken, dass eine griechische 

Gottheit ihr Urbild im Veda haben konnte. Den Dyaus 

als Urbild des Zeus haben sie allerdings hinunterschlucken 

mlissen, aber sie geben sich alle Mtihe, dem Eronos bei 

der Behandlung seiner Kinder nachzuahmen. Die meisten, 

welche die Arbeit der vergleichenden Mythologen getadelt 

haben, scheinen thatsachlich die wahren Endziele dieser 

neuen Wissenschaft gar nicht zu kennen. Sie wiederholen 



1) Ich erwahne hier nnr die Namen derer, die so frenndlich 
gewesen sind, mir ihre VerOffeDtlichangeii znzaschicken, und denen 
ich, wenn es nicht schon zuvor geschehen, hiermit meinen anfrich- 
tigen Dank sage. 
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bestandig, dass ftbr Homer Zeas nicht der Himmel, Apollon 

nicht die Sonne, Athene nicht die Morgenr5the war. 

Aber das hat anch, soviel ich weiss, kein Mensch jemals 

behanptet. Wir behanpten nichts weiter, als dass das 

Griechische nnd das Sanskrit, wie sie eine grosse Anzahl 

von Wortem gemeinsam haben, — Worter, die sowohl 

den Lauten wie der Bedeutung nach oft stark yon einander 

abweichen — so anch die Namen gewisser sogenannter 

Devas oder Dii gemeinsam hatten, obgleich diese Namen 

sich anderten nnd die Charaktere jener Devas bedeutende 

Umgestaltnngen erfdhren. Die klassischen Philologen 

mussten es als eine Thatsache hinnehmen, dass der Athene 

des Phidias die missgestalteten archaischen Statuen der- 

selben Gottin vorausgingen, ja, dass yiele der griechischen 

Gotter znerst durch rohe Steine dargestellt wurden, ohne 

eine Spnr von menschlicher SchSnheit. Und doch wissen 

wir jetzt, dass zwischen diesen ungeschlachten G5tzen- 

bildem und den Meisterwerken eines Praxiteles ein nn- 

unterbrochener Znsammenhang bestand. Warum strauben 

sie sich, dieselbe Thatsache in derMythologie anznerkennen? 

Gewiss, tansende von Meilen und tausende von Gedanken 

trennen den griechischen Zeus von dem vedischen Dyaus, 

und doch war die ursprtingliche Vorstellung jener beiden 

ein und dieselbe. Und diese Lehre, dass eine fortlaufende 

Kette die ersten rohen und barbarischen Versuche, die 

erwachenden Yorstellungen von gdttlichen Machten in 

Holz oder Stein oder Worten auszudriicken, mit den jiinge- 

ren Schopfungen der Dichtung eines Homer und der Eunst 

eines Phidias verkntipft, war sicherlich des Lemens werth. 

Nach Plutarch (Quaest. fiom. LXXYH) waren einzelne 

selbst noch zu seiner Zeit der Ansicht, dass Zeus die 

Sonne und Here der Mond ware^), aber selbst in den 

vedischen Hymnen werden die Gotter nicht mehr mit den 



1) Aei ^e i».i\ vo[ji(Cciv dirXco; elxovac dxetvov To6tou;, dlXX' aMv Iv 
5X]g ACa lbs -fiXiov, xal a^r^s r?|v 'Hpav iv 5Xiq t?)v osX'^vtjv. 
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Naturerscheinungen, denen sie entsprongen sind, idenii- 
ficirt. Eein vergleichender Mythologe wird behaupten, 
dass die griechische Athene die Morgenr5the sei, oder 
wenn einer es behauptet bat, so bat er damit eben nicbts 
weiter meinen k5nnen, als dass ibr Name urspriinglick 
ein Name der Morgenrotbe war, dass sie ibre Existenz der 
Morgenr5tbe verdankte und in der Folgezeit allmahlich 
zu einer G5ttin des Licbts und der Weisbeit wurde, bei 
der alle Spuren der Morgenrotbe verscbwunden sind, 
so dass nur eine mikroskopiscbe Analyse ibres Namens 
ibre eigentlicbe Geburtsstatte entbiillen kann. Wenn 
klassiscbe Pbilologen diese einfacben Lebren nicbt an- 
nebmen wollen, wenn sie glauben, sie konnten uns damit 
weiter belfen, dass sie einfacb sagen, Zeus und Dyaus. 
Atbene und Abana seien sebr verscbieden von einander, 
so vergessen sie, dass dies gerade der Punkt ist, von dem 
wir ausgeben. Der Brabmaputra und der Ganges sind 
sebr verscbieden von einander; die Frage ist nur, kann 
die geograpbiscbe Forscbung beweisen, dass beide auf 
demselben Breitengrade entspringen? Haben die griecbi- 
scben G5tter tiberbaupt keine Vergangenbeit, keine — 
rationelle oder irrationelle — Quelle, keine raison d'etre? 
Das ist die Frage, die wirklicbes Inter esse bat, nicbt die, 
ob in einer Yergleicbung von Atbene und Abana gegen 
ein gewisses Lautgesetz verstossen worden ist. Wenn die 
Geologen einen Ammoniten unter »den ersten Knocben 
der Zeit« finden, so wissen sie sofort, dass es nicbt ein 
toter Stein ist, sondern dass seine Bippen und Enorren 
einstiges Leben und Zweck bedeuten. Ebenso weiss der 
Mytbologe, wenn er in den vediscben Hymnen den Namen 
Dyaus findet, dass dies nicbt ein blosser toter Laut 
ist, sondern dass er Yemunffc und Zweck in sicb scbliesst. 
Und wie Geologen, wenn sie in palaeozoiscben und meso- 
zoischen Gesteinen nur wenig von einander verscbiedene 
Ammoniten antreffen, tiberzeugt sind, dass sie alle ein 
und denselben Ursprung batten, konnen da nicbt aucb 
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die Mythologen, wenn sie in Griechenland den Zeus und 
in Rom den Jupiter antreffen^ versichert sein, dass Dyaus, 
Zeus und Jupiter dasselbe Wort ist und denselben Oe- 
danken ausdrdckt^ nur mit leichten lokalen Verschieden- 
heiten in der Aussprache? Man hat gesagt^ dass Richard 
Owen das ganze Skelet eines Thieres rekonstruiren konnte, 
wenn er nur einen Zahn hatte, mit dem er beginnen 
konnte; ist es dann so sehr wunderbar, dass ein yer- 
gleichender Mythologe im Stande sein sollte, wenn er 
nur einen Dyaus als Ausgangspunkt hat, eine ganze 
intellektuelle Periode, ein gauzes System des Denkens 
in Umrissen zu entwerfen, selbst wenn uns weiter 
nichts daraus erhalten ware als dieser einzige Jupiter 
Ammon? Preilich, Wenn wir glauben, dass Athene fertig 
entwickelt und fertig benannt aus dem Haupte des Zeus 
Oder aus dem Oehime Homers hervorging, so hat die ver- 
gleichende, ja alle wahrhaft wissenschaftliche Mythologie 
ein Ende; wenn aber in der arischen Mythologie wie in 
der arischen Sprache Entwicklung herrschte, so ist es fiir 
uns als verstandige Forscher der Yergangenheit, je naher 
wir an die Eeime und Samen herandringen kdnnen, um 
so besser. Es ist eine ganz ungltickliche Einbildung der 
klassischen Philologen, wenn sie glauben , dass die ver- 
gleichenden Mythologen all ihr Griechisch und Latein 
vergessen haben und nicht die Unterschiede zwischen 
vedischen und homerischen Gottheiten sehen konuen. Sie 
werden flir Behauptungen zur Rede gestellt, die ihnen 
auch im Traume nicht eingefallen sind, und dann ist 
natUrlich nichts leichter, als sie zu vemichten. Erst 
stellt man uns als Scheiben auf, in ungefahr zehn Schritt 
Abstand, und dann herrscht grosser Jubel, weil jeder 
Pfeil trifiPb. Glaubt Professor Erwin Rohde (Psyche, S. 281) 
wirklich, dass die Gleichung ^arvara = Kip^spoc durch 
das obiter dictum, dass sie schlecht gesttitzt sei, ab- 
gethan werden k5nne? Die vedischen i2^shis batten 
keinen Hades, keinen Styx, keinen Charon, keinen drei- 



XVI Vorwort 

kSpfigen Wachterhund. Wenn aber Eerberos dasselbe 
Wort ist wie iSarvara, so muss der Eeim der Anschauungy 
die sich spater zu Kerberos und den Hunden der Sarama 
entwickelte, sicherlich vor der arischen Trennung existirt 
haben und in jener nachtlichen Dunkelheit, dem 54ryaram 
tamas, gefunden werden, die eingeborene Myihologen in 
Indien auch in nachv^edischer Zeit noch nicht ganz ver- 
gessen batten. Wenn Professor Robde sagt, dass Ker- 
beros bei Homer keinen Namen babe und zuerst von 
Hesiod genannt werde, so war das nicht ganz unbekannt; 
es war, wie ich glaubte, von mir selbst ausdrucklich erklart 
worden, allein es scbien mir eber eine Verstarkung als 
eine Abscbwacbung meines Beweises zu sein, dass Ker- 
beros ursprUnglicb nacbtlicb bedeutete und spater sowohl 
in Oriecbenland wie in Indien weiter entwickelt und per- 
sonificirt wurde, und zwar in beiden Landem in beson- 
derer Weise. 

Wahrend aber das, was Leute wie Erwin Robde 
und Grruppe an unsem Ansichten auszusetzen haben, 
jedenfalls eine Antwort moglich macht, so weisa man 
wirklich nicht, was man mit jenen allgemeinen Beschul- 
digungen anfangen soil, die mehr gegen unseren mora- 
lischen Charakter als gegen unsere linguistische Befahigung 
gerichtet zu sein scheinen. 

Man hat 2um Beispiel in liicht misszuverstehender 
Weise angedeutet, dass ich kein Recht hatte, Gelehrte 
wie Mannhardt oder Oldenberg als meine Anhanger an- 
zufiihren. Man hat immer yiel Wesens daraus gemacht, 
dass Mannhardt seine Ansichten geandert und uns ver- 
lassen habe, um selbst der OrUnder einer andem Schule 
der vergleichenden Mythologie zu werden. Man hat mich 
sogar beschuldigt, ich hatte absichtlich die Arbeiten 
Mannhardts ignorirt oder totgeschwiegen. Wie milde! 
Nun, zunHchst ist es wohl bekannt, und es hatte nicht 
verschwiegen werden sollen, dass Mannhardt, obgleich er 
eine Zeit lang seinem Misstrauen gegentlber einzelnen 
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Ergebnissen der vergleichenden Mythologie Ausdruck gab, 
schliesslich doch zu seinen alten Fahnen zuiiickkehrte, 
wie man aus seinem lehrreichen Aufsatze — am nicht 
die joumalistischen Ausdriicke monumental oder Epoche 
machend zu gebrauohen — »Die lettischen Sonnenmythen« , 
die er im Jafare 1875 veroffentlichte, ersehen kann. Mann* 
hardt starb 18S0. Alle, die Mannhardt gekannt haben, wis- 
sen, wie sehr er unter dem Einflusse Haupts, Scherers und 
Mtillenhoffs stand, and wie sehr er sich bemlihte, sich den 
Ansichten seiner Freande and Woblthater anzupassen. 
Das war es, was ihn eine Zeit lang von dem Pfade, den 
Bopp and. Grimm und Burnouf gebahnt, abschweifen 
machte. Aber auch dann, als er die Reste von Aber- 
glauben und Gebrauchen, die noch in vielen Theilen 
Deutschlands im Yolke leben und vielleicht aus den 
altesten mjtbologischen Zeiten herrtihren, sammelte, war 
seine Arbeit fur viele vei^leichende Mytbologen vom 
grossten Nutzen. Wenn ich in meinen frUheren Beitragen 
zur Wissenschaft der Mythologie nicht auf seine Arbeiten 
Bezug nahm, so war der Grund dafUr einfach genug. 
Es war nicht, wie man yermuthet hat, meine Absicht, sie 
totzuschweigen; der Grund war einfach meine Unver- 
trautheit mit dem Material, das er bearbeitete, den yolks- 
thiimlichen Gebrauchen und Uberlieferungen Deutschlands, 
und daher das Bewusstsein meiner Inkompetenz, tiber 
seine Arbeiten zu Gericht zu sitzen. Jeder Gelehrte hat 
doch sicherlieh das Recht, sein eigenes Arbeitsfeld zu be-^ 
schranken, und wozu hatte ich es n5thig, die Arbeiten 
Mannhardts zu loben oder zu tadeln, wenn er in England 
einen so wtirdigen Vertreter und so beredten Schliler ge- 
fanden hatte wie Herm Frazer? Mannhardts Stellung zu 
den allgemeinen Grundsatzen der vergleichenden Sprach- 
wissenschaffc ist so genau die gleiche wie meine eigene 
gewesen, dass ich der Yersuchung nicht widerstehen 
kann, wenigstens ein paar Stellen aus seinen letzten 
Briefen anzufuhren. 

F. Max Hftller, Wissenschaft der Mythologie. I. \) 
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Als Mannhardt seine Lettischen Soimenmythen (1875) 
veroflfentlicht hatte, traf er 1 876 mit Mtillenhofif in Berlin 
zusammen and besprach den ganzen Gegenstand mit ihm. 
Mtillenhoff hatte sich seine Begrifife Yon yergleichender 
Mythologie ofifenbar aus den Werken Dupuis', Schwencka, 
Hitzigs, Claussens und Norks gebildet und das Yor- 
urtheil, das sie in ihm erzeugt batten, auf die Werke 
Bopps und Kuhns Ubertragen. Kein Wnnder daher, dass 
MUUenboff Mannhardt abschreckte und ihn thatsachlich in 
seinen Uberzeugungen wankend machte. Als aber Mann- 
hardt zu seinem stillen Hause und seinen Biichem and 
Papieren zuriickgekehrt war, schrieb er am 7. Mai 1876 
an seinen Lehrer und Freund ^) : — » Wie es bei solchen 
Streitfragen leicht zu gehen pflegt, liess mich die Noth- 
wendigkeit, mich gegen Ihre mir unerwarteten Bedenken 
hinsichtlich des Ganzen meiner lettischen Sonnenlieder 
zu rechtfertigen, nicht zu dem Gestandniss kommen, dass 
mir selbst bei der Ausdehnung, welche die Sonnenmytho- 
logie unter meinen Vergleichungen gewinnen woUte, nicht 
behaglich zu Muthe sei, dass ich dies als eine Art 
schmerzUcher Niederlage empfinde, insofeme bei Erofihung 
eines neuen Gesichtpunctes sofort von alien Seiten zu- 
stromender Stoff sich demselben unterzuordnen drangt, 
also die betrtibende Gefahr unvermeidUch erscheint, aus 
Allem Alles zu machen.« [Sind das nicht beinahe die- 
selben Worte, die ich vor Jahren gebrauchte, als ich 
mich beklagte, dass die aUgegenwartige Sonne und die 
unvermeidliche Morgenrothe in so unendUch vielen Verklei- 
dungen hinter dem Schleier alter Mythologie erscheine? 
Und babe ich nicht genau dieselben Phasen des Zweifels 
durchgemacht, die Mannhardt bier beschreibt, und mit den- 
selben Verlegenheiten zu kampfen gehabt ? Und sind wir 
nicht schliesslich beide zu demselben Schlusse gelangt, so 
dass ich ohne Einschrankung die Schlussworte jenes un- 



1] Mythologische Forschangen, S. XXV. 
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ermUdliclien Elrforscliers des Folklores und der Mythologie 
nnterschreiben kann?] »Umsomelir habe ich,« fahrt er 
fort, »da es mir ja doch nur um Auffindung der Walir- 
heit zu ihun ist und da ich auf Sir Urtheil den hochsten 
Werth lege, immer und immer wieder Duren und Scherers 
angedeuteten Widerspruch mir im Kopfe herumgehen 
lassen und den GrOnden desselben nachgesptirt. Indem 
ich mir aber zugleich sagte, dass Sie beide in dieser 
speciellen Sache noch nicht, wie ioh, zu Hause sein 
noch meine Arbeit (was gevriss kein Vorwurf sein soil) 
durchstudirt haben konnten wie sie es will, fasste ich 
wieder Muth, da ich auch bei emstester Prtifang mich 
uberzeugen zu dtirfen glaubte, dass im ganzen und 
grossen meine Untersuchung nicht unntitz, noch un- 
wissenschaftlich gefiihrt ist. Ich bin weit entfemt, alle 
Mythen mit Kuhn, Schwartz und M. Mtiller sammt ihrer 
Schule flir psychische Beflexe von Naturerscheinungen zu 
halten, noch weniger ausschUesslich fiir himmlische (so- 
lare oder meteorische] . « [Wo hat irgend einer von uns 
das je gethan? Wir haben eine gewisse Anzahl von 
Mythen, so gut wir konnten, erklart, aber kein einziger 
von uns hat je behauptet, dass wir alle Mythen erklart 
batten, wenn ich auch jetzt mit Mannhardt gestehen 
muss, dass die Zahl der Mythen, die seitdem den An-* 
spruch erhoben haben, in die Beihe der My then solaren 
und auroralen Ursprungs einzutreten, weit gr5sser ist, als 
ich frliher vermuthet hatte.] »Ich habe gelemt die dich- 
terische und litterarische Production als wesentliche Fac- 
toren in der Ausbildung der Mythologie zu wUrdigen und 
die aus diesem Sachverhalt folgenden Consequenzen zu 
Ziehen und in Anwendung zu bringen. [Wer hatte das 
nicht gethan?] Aber andererseits halte ich ftir gewiss, 
dass ein Theil der alteren Mythen aus Naturpoesie her- 
vorging, die uns nicht mehr unmittelbar verstandlich ist, 
sondem durch Analogien erschlossen werden muss, welche 
noch keineswegs ^historische Identitat zu verrathen brau- 

b* 
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chen, sondem nur gleiche Auffassungsart und Anlage auf 
ahnlicher Ekitwickelungsstufe bekunden. Unter diesen 
Naturmytlien beziehen sich einige auf die Zustande und 
das Leben der Sonne. Die ersten Schritte zu ihrem 
Yerstandniss werden gefSrdert durch eine noch nicht 
durch kunstmassige Dichterreflexion getrUbte Naturpoesie, 
wie die lettische [nicht auch die vedische?], wo aus< 
gesprochenermassen zum solaren Ereise gehorige mythi- 
sche Pers5nlichkeiten zu einer grossen Anzahl poetischer 
Yerbildlichungen in Beziehuug gesetzt werden, f)ir welche 
folgerichtig zunachst auch aus demselben Naturgebiet eine 
Deutung versucht werden muss .... Heine Methode ist 
hier dieselbe wie in dem Baumcultus. < 

Wo ist hier nun irgendwelche Verschiedenheit zwischen 
diesem, dem letzten und endgUltigen von Mannhardt an- 
genommenen System und meinem eigenen System, das 
ich 1856 aufstellte? 

Der einzige Punkt, bei dem eine wirkliche Verschie- 
denheit zwischen ihm und mir zu Tage tritt, ist seine 
Bemerkung, dass die Sonnenmythen bei verschiedenen 
arischen Volkem, die er verglichen hatte, keine histo- 
rische Identitat verriethen. Das mag fiir solche Sonnen- 
mythen richtig sein, wie sie Sir George Cox und andere 
Anhanger der analogischen Schule der vergleichenden 
Mythologie so treSlich analysirt haben ; es lasst sich aber 
kaum von Mythen behaupten, in denen die Hauptpersonen 
thatsachlich denselben Namen haben. Wofem wir nicht 
annehmen woUen, dass der Name des Zeus unabhangig 
von dem des Dyaus gebildet wurde, miissen wir zugeben, 
dass Dyaush-pitar, Jupiter und Zeus wirklich denselben 
historischen Ursprung batten, wenn er auch weit uber 
unsere gewohnliche Chronologic zurtickgeht; viele der 
Geschichten, die von ihnen erzahlt werden, konnen trotz- 
dem einer spateren Entwicklung angehoren. Die Vor- 
stellung z. B., dass zwischen der Sonne und der Erde 
eine Art Ehe bestehe, und dass der Reichthum der Emte 
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das Resultat dieser Vereinigung sei, hat sicli in den 
UberHeferangen der fernsten VSlker, die historisch 
nicht im Geringsten mit einander yerknUpft sind, wieder- 
gefiinden. Wenn wir aber von Iasi6n, dem Sohne des 
Zeus und der Hemera (Morgenrothe), lesen, wie er auf 
dem dreimal geackerten Brachfelde der Gatte der De- 
meter wnrde, mid dass der Sprossling aus dieser Ehe 
Ploutos, fieichthum, hiess, und wenn wir in 'Iaa((ov den 
vedischen Namen der Sonne, Vivasvan, d. i. /t/ao/wv, 
wiedererkennen, so konnen wir die wirkliche, historische 
Identitat des vedischen und des griechischen Namens der 
Sonne als des Gatten der Erde und des Sohnes des 
Himmels (Zeus) und der Morgenrothe (Hemera) kaum 
noch bezweifeln. Man darf auch nicht vergessen, dass, 
wahrend Sara/»yti die Gattin des Vivasvat ist, Demeter, 
die Gattin des lasion, bisweilen Erinys genannt wird. 
Ist das alles blosser Zufall? Ich brauche kaum hinzuzu- 
fUgen, dass trotz der grossen Verwirrung, die im AU- 
gemeinen wegen der verschiedenen Formen des Namens 
— lasion, lason, lasos, lasios, laseus *) — herrscht, wir doch 
immer zwischen den Namen mit kurzem a and denen mit 
langem k unterscheiden sollten; die ersteren geh5ren ur- 
spriinglich dem Geliebten der Demeter, die letzteren sind 
dem Geliebten der Medeia eigenthtimlich, der ursprtinglich 
ein Heiler (Jatpo;) und daher der Schiller des Cheiron, 
d. i. Gheirourgos, war. Bisweilen scheint indessen die 
Verwirrung unter den Namen auch Verwirrung unter den 
Mythen von lasion und lason angerichtet zu haben, so 
dass es gelegentUch schwer wird, die beiden Gruppen 
Yon lasonischen Sagen auseinander zu halten. 

Indessen, sowohl tiber diesen wie Uber andere Punkte 
wiirde sich mit einem so gewissenhaften und wahrheits- 
liebenden Forscher, wie Mannhardt es war, unschwer 
eine Yerstandigung haben erzielen lassen, und die That- 



1) Usener, GOtternamen, S. 156. 
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sache, dass er mir seinen letzten Aufsatz, die Lettischen 
Sonnenmythen, »yerehrangsyoll« zusandte, zeigt jedenfalls, 
dass er flir meine mythologisclien Arbeiten nicht die tiefe 
Verachtung fxihlte, die sie bei denen erweckt hat, die 
seinen Fusstapfen zu folgen vorgeben. 

Was endlich das System betriflft, das Professor Olden- 
berg vertritt, so glaube ich trotz allem, was in gewissen 
Zeitungen dartiber gesagt worden ist, dass ich voiles 
Recht hatte, ihn als einen Angehorigen nnserer viel- 
gescholtenen Schule der vergleichenden Mythologie zu 
bezeichnen. Soweit es sich um die grundlegenden Prin- 
cipien handelt, ist er ein ebenso treues Mitglied wie ich 
selbst von »jener Schule physisch-allegorischer Deutung, 
die die Pactoren, die zu der Vorstellung der hervor- 
ragendsten Devas fuhrten, in Himmel, Morgenrothe, 
Sonne, Sonnenuntergang, Mond, Wasser, Erde, Wolke, 
reiner Luft, Blitz und »wer weiss was nicht« sucht«. Er 
wird keinen Augenblick schwanken, Zeus auf den Himmel 
zu beziehen, Eos auf die MorgenrSthe, Helios auf die 
Sonne, Selene auf den Mond, Apas auf die Wasser oder 
Wolken, Pnthivi auf die Erde, Par^anya auf die Regen- 
wolke, Antariksha auf die reine Luft, Apam napat oder 
Agni vaidyuta auf den Blitz und vielleicht Aditi auf das 
»Wer weiss was nicht «^). 

Diejenigen, welche ihn so gem als einen Fahnen- 
fllichtigen hinstellen m5chten, haben offenbar sein Buch 
nicht zu Ende gelesen, wo er, auf S. 591, seine Bemer- 
kungen zusammenfasst und sagt: »Die meisten und 
gr5ssten von ihnen (den Gottem der Aryas) sind die Re- 
prasentanten von Naturmachten : Gewitter und Sturm, 
Sonne und Mond, Morgen- und Abendstem und das 
Feuer, der freundliche Hausgenosse der Menschen. « 



1) Siehe Oldenberg, Religion des Veda, S. 39 ff., >Die G(5tter 
and Damonon in ihrem Verhaltniss zur Natnr und den tibrigen 
Snbstraten der mythischen Conception.* 
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£r fiigt hinzu, worauf ich selbst so oft nachdriicklich 
hingewiesen babe, dass >bei einem grossen Theil jener 
Naturg5tter die ursprunglichen Zlige ihres Wesens ganz 
yerblasst und yer8cbwomiiieD« sind, denn »lange E&twick- 
lungen baben den Zusatnmenbang mit den zu Grunde 
lidgenden Natorwesenbeiten gelockert, ja oft aufgel5st«. 

Was kann die falscbe Darstellung von Tbatsacben fiir 
einen Zweck baben, die so leicbt dorcb einen Blick in 
ein gedrucktes Bucb oder durcb einen Brief an den Ver- 
fasser in Kiel ricbtig gestellt werden konnen? Wtbrde 
nicbt ebrlicbe Arbeit und gegenseitige HUlfleistung viel 
wohltbatiger wirken als alle forensiscbe Feinbeit und alle 
joumalistiscbe Beredsamkeit ? 

Eein Menscb wird Prof. Oldenberg und andere daftir 
tadeln, dass sie gelegentlicb einmal in den Mytbologien 
wilder Volkerstamme nacbgeseben baben , ob sie etwa 
Analogien und m5glicberweise die Erklarungen ftir ye- 
discbe Mytben b5ten. Muss icb micb nicbt, was dies 
betrifit, selbst als einen der altesten Ubeltbater scbuldig 
bekennen? Bei Oldenberg aber konnen wir jedenfalls 
sicber sein, dass, wo er ariscbe durcb nicbtariscbe Mytben 
oder die Gebraucbe der vediscben Riahis durcb Reise- 
bericbte fiber wilde Vdlkerscbaften zu illustriren sucbt, 
er nie jene kritiscbe Umsicbt und Zurlickbaltung ausser 
Acbt gelassen baben wird, die seine fibrigen Unter- 
sucbungen auszeicbnet. Aucb da, wo icb von ibm ab- 
weicbe, mag der Febler auf meiner Seite sein, da icb 
keinen Ansprucb auf eine so grttndlicbe Kenntniss der 
Spracben und Sagen wilder Volkerscbaffcen erbeben kann, 
wie sie allein micb in Stand setzen konnte, mir ein 
selbstandiges Urtbeil iiber die Arbeiten anderer zu 
bilden. Was icb gegen ibn einzuwenden babe, ist nur, 
dass wir zunacbst versucben sollten, yediscbe Worte und 
yediscbe Gebraucbe aus yediscben und ariscben Quellen 
zu erklaren, ebe wir uns an die Indian er Amerikas um 
Htilfe wenden. Die yediscben i2^sbis mogen nocb so 
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viele Erbstiicke aus grauester Urzeit mit den Austral^ 
negem gemeinsam haben, konnen sie nicht auch einzelne 
Yon ihren Mythen erfanden haben, nachdem sie die Periode 
uranfanglicher Wildheit tiberschritten batten ? Ich glaube, 
aucb in diesem Punkte wtirde Professor Oldenberg nicbt 
sebr von mir abweicben. Icb glaabe zum Beispiel, dass 
eine sorgfaltige Analyse der Bedeutungsentwickelung von 
Wortem wie Brunst und Inbrunst, Brennen und Leiden , 
Briiten und Denken, mebr Licbt auf die verscbiedenen 
Stufen des tapas im Veda werfen wurde als ein Hinweis 
auf die orgiastiscben Rasereien der gliederverrenkenden, 
scbweissgebadeten Scbamanen. Indessen, je mebr Licht 
wir bekommen konnen, urn so besser, und wir woUen 
daber nicbts zurUckweisen, aus welcbem Welttbeile es 
aucb kommen mag; nur miissen wir urn zuverlassige Ge- 
wabrsmanner bitten, und um Kapitel und Vers fiir die 
Namen, Sagen und Braucbe jedes wilden Stammes,. der 
uns den Hintergrund fiir das Ceremoniell liefem soil, wie 
es in den Brabmar^as und SUtras und — nur vereinzelt 
aber — in den alteren Liedem der Sawbitas der drei Veden 
gelebrt wird. Aucb erscbeint es mir scbwer zu erklaren, 
wie es gekommen sein soil, dass die alteste vediscbe 
Periode tibersprungen wurde und dieser uranfanglicbe 
Scbamanismus plotzlicb erst wieder in den spateren 
Perioden auftaucbte. Wie dem aber aucb sein mag, icb 
babe nie irgendwelcbe Scbwierigkeit gebabt, micb mit 
Professor Oldenberg bei gemeinsamer Arbeit zu verstan- 
digen, und selbst wenn wir von einander abwicben, 
konnten wir den Grund dafur versteben und scbliesslich 
libereinkommen, von einander abzuweicben. 

Dies alles ist so selbstverstandlicb, dass icb gewiss 
bin, meine Freunde in Deutscbland werden micb tadeln, 
dass icb so viele Worte dariiber verliere. Sie sind der 
Ansicbt, — und mit Recbt — dass wabre Wissenscbaft 
nicbts mit PersonHcbkeiten oder Kritiken in Tages- 
zeitungen, gezeicbneten wie ungezeicbneten, zu tbun bat. 
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Allein die offentliche Meinung in England urtheilt anders^ 
und man hat es fast als ein crimen laesae majestatis be- 
trachtet, dass ich nicht mit vollem Namen Herm Andrew 
Lang nnd anderen emsigen Schriftstellem geantwortet 
habe. Ja, letzthin hat man mir andererseits gesagt, nnd 
zwar mit triumphirender Miene, dass es ein Buch gebe, 
ausgesprochenermassen »nicht liber pers5nliche griechische 
Religion, sondern fiber griechischen Kultus«^), und ge- 
schrieben >yon einem Gelehrten, der die einander wider- 
sprechenden Systeme der griechischen mythologischen 
Interpretation, die auf der philologischen Analyse der 
Eigennamen benihen, aufgiebt«, und dass in dem ganzen 
Buche mein Name nirgends erwahnt werde. Ohne Zweifel 
glaubt man, dass dies alle Fragen erledige. Wenn aber 
Dyaus die Schmach tiberlebt hat, in einem Buche iiber 
die griechischen Eulte von einem Gelehrten, der den 
Werth vorsichtigen Schweigens zu schatzen weiss, ignorirt, 
und zwar mit Recht ignorirt zu sein, habe ich da Grund, 
mich zu beklagen, besonders wenn ich meinen Namen so 
oft in Biichem fiber die Eulte von Hottentotten und 
Buschmannern erwahnt sehe ? Wie ntitzlich ware es, wenn 
andere Gelehrte diesem vortrefflichen Beispiele folgen und 
ihre kritischen Bemerkungen auf Sprachen beschranken 
woUten, von den en sie wenigstens das Alphabet und die 
Grammatik kennen. 

ich kann diese Vorrede nicht schliessen, ohne noch 
einmal mein Bedauem fiber die vielen Mangel auszu- 
driicken, die man sicherlich in diesen beiden Banden ent- 
decken wird. Die Augen sind nicht mehr, wie sie frfiher 
waren, und manc^en Druckfehler mag ich tibersehen haben. 
Ich farchte auch, dass manches Buch und mancher 
Aufsatz iiber vergleichende Mythologie in Deutschland, 
Frankreich, Italien und Russland mir entgangen ist. Pro- 
fessor Useners letztes Buch, >G5tternamen« , erhielt ich 



1) Siehe CosmopoliB, September, 1896, S. 685. 
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zu spat; ich habe es aber mifc grossem Interesse »nd mit 
grossem Nutzen gelesen, well es neue und weite Aus- 
blicke auf den Ursprung der arischen Namen und Mythen 
eroffnet und aufs starkste meine Ansichten fiber die 
grosse Freiheit bei der Wahl der ableitenden Suffixe von 
mythologischen Namen bestatigt. Wenn ich mich auch 
nicht mit alien seinen Schllissen einverstanden erklaren 
kann, so ist doch jeder Beitrag von einem gewissenhaften 
Gelehrten willkommen und wird stets Nutzen bringen. 

Da diese Beitrage zu einer wissei^schafblichen Mytho- 
logie von Zeit zu Zeit geschrieben waren, so fand ich, 
dass sie haufig Wiederholungen entbielten. 

Wenn andere sich beklagt haben, dass die Seiten 
unserer Gegner von Fetischen, Totems und was sonst 
dahingehort, wimmelten, so fOrchte ich, dass jene jetzt 
das Compliment zuriickgeben und sich tiber das be- 
standige Erscheinen und Wiedererscheinen von Dyaus, 
Deva, VaruTza, Sarama u. s. w. auf den Seiten dieser 
Bande beklagen werden. Viele von ihnen habe ich zu 
beseitigen versucht; andere indessen mussten bleiben, 
theils weil ihre Entfemung den Zusammenhang zerrissen 
haben wiirde, theils weil der Gegenstand, obwohl er der- 
selbe war, an verschiedenen Stellen mit verschiedener 
Absicht behandelt worden war. 

Wenn man trotzdem der Meinung ist, dass ich mein 
Manuskript schonungsloser hatte beschneiden sollen, so 
muss ich mich wohl schuldig bekennen und kann nichts 
weiter zu meiner Vertheidigung sagen, als dass ich auf 
dieselben Einwurfe, Jahr fiir Jahr wiederholt, zu ant- 
worten hatte, und dass es mehr als eines Schlages bedarf, 
um einen Nagel durch einen dicken Elotz zu treiben. 

Es ist nicht wahrscheinlich, dass ich im Stande sein 
werde, mich noch einmal auf eine Erorterung der That- 
sachen und Ansichten einzulassen, wie ich sie in diesem 
Werke niedergelegt. Ich iiberlasse, was ich geschrieben, 
so wie es ist, meinen Freunden und Mitarbeitern, im 
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Voraus dankbar fiir jegliche wirkliche Verbesserung, die 
sie Yorzuschlagen haben, und fiberzeugt, dass mein Buch^ 
wenn auch in noch so bescheidenem Masse, dazu bei- 
tragen wird, eine der altesten und lehrreichsten Phasen 
in der historischen Entwicklung des menscWichen Geistes, 
wahrend seines Fortschreitens von mythologischem Stam- 
meln zu klarer Verktindigung der religiosen und philo- 
sophischen Wahrheit, besser zu verstehen. 

Jeder, der in der Mythologie die letzten Spuren einer 
poetischen Auffassung des feierlichen Dramas der Natur 
erbKckt, steht auf unserer Seite, und welche Sprache und 
welche Litteratur er sicb aucb als sein Specialstudium 
erwahlen mag, Babylonisch oder Agyptisch, Lettisch oder 
Finnisch, Maorisch oder Mincoupisch oder Mincopisch, 
wenn er nur irgend etwas aus ihnen zur Aufklarung 
unserer eigenen alten arischen Mythen beitragen kann, 
wird er willkommen sein als ein niitzlicher Bundesgenosse 
und ein werther Mitarbeiter an einem Untemehmen, das, 
wie ich hoiBFe, in der Geschichte der Wissenschaft nicht 
ganz erfolglos oder ruhmlos dastehen wird. 

Oxford, im September 1896. 

F. Max MttUer. 
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Die Anfange der yergleichenden Mytbologie. 

belt einer Reihe von Jahren sind so viele Bticher und 
Aufsatze erschienen, die fiir die vergleichende Mythologie, so wie 
Sanskritisten, und insbesondere Vedisten, sie auffassen, unver- 
holene Verachtung zur Schau tragen und alle Etymologien und 
mythologischen Gleichungen, wie ich und andere vergleichende 
SpracMorscher sie aufgestellt haben, aufs scharfste verurteilen, 
dass man vielleicht fragen wird, weshalb ich wahrend dieser 
langen Zeit still geschwiegen und den L^rm immer lauter und 
lauter habe werden lassen. 

Die einzige Antwort, die ich darauf geben kann, ist, dass 

seit Jahren Arbeiten, die ich als eine Ehrenpflicht betrach- 

tete, mich stark in Anspruch genommen haben. Aber ich 

muss doch auch gestehen, wenn es auch vielleicht sehr 

unrecht scheinen wird, dass ich nicht umhin konnte, den Aufruhr 

rings umher, das herausfordemde Geschrei und die Sieges- 

hymnen der angreifenden Truppen, zu vemehmen, ja, bis zu 

einem gewissen Gra^e behaglich zuzuhOren, denn ich ftihlte mich 

wahrend der ganzen Zeit voUstandig sicher in meiner Festung und 

spiirte nicht das geringste Verlangen, einen Ausfall auf die lar- 

mende Menge zu machen. Es war wirklich belustigend zu sehen, 

wie viele von den Schtissen, die auf das gute Schiff der verglei- 

Chenden Mythologie gezielt waren, rechts und links vorbeisausten, 

weil die feindliche Mannschaft nicht einmal meine richtige Stel- 

lung ermittelt, meinen Kurs missverstanden oder gedacht hatte, 

ich beabsichtigte Punkte zu vertheidigen, die vollig ausserhalb 

meines eigenen Operationsgebietes lagen. Ja, es ist biaweilen 

F. Max Iftlller, Wissenschaft der Mythologie. I. 1 
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vorgekommen, dass mein Schiff von einer Mannschaft beschossen 
wurde, die genan dasselbe Ziel im Auge hatte wie ich selbst, 
von Lenten, die glanbten, dass ich ihnen im Wege st^de, 
wahrend in der That ich ihnen ebensoviel Hfilfe gewahrte 
wie sie mir. Ich ftihle noch hente dasselbe unerschiitterliche 
Vertrauen anf die vergleichende Mythologie, das ich filhlte, 
als ich im Jahre 1844, als Student in Berlin, das Glflck 
genoss, die Vorlesnngen Bopps und Schellings zu hOren, nnd 
spater, als ich in Paris an dem glftnzenden Conrs Engen Bnr- 
nonf s am College de France theilnehmen und den geistreichen 
Kombinationen folgen durfte, durch die jener hervorragende 
Gelehrte zu seinen bewunderungswUrdigen Entdeckungen ge* 
langte, wenn er die Mythen des Eigveda mit denen des 
Avesta verglich und mit unwiderleglichen Grtlnden zeigte, 
wie die mythologischen Charaktere in diesen beiden heiligen 
Btlchern auf die epischen und pseudo-historischen Gestalten des 
Shahnameh flbertragen wurden. Soviel man auoh bestritten 
haben mag, dass die Wandlung von Gottern in Helden sich 
in anderen Ld.ndem in derselben Weise voUzogen habe, so ist 
doch die Identit^t vedischer und avestischer Namen mit denen 
der Helden des Sh^hn^meh, eines Yama und Yima-Ksha^ta mit 
J&mshid, eines Traitana und Tra^taona mit Feridtn, eines Kri- 
s§iSY& und Ker6«il.9pa mit Gersh^b, noch jetzt eben so sicher wie 
damals, als Bumouf sie zum ersten Male in seinen Yorlesun- 
gen am College de France verkflndete. 

Herbert Speneer n. a. 

Man hat mir ofifentlich und privatim gesagt, die Hdflich- 
keit erfordere, die Kritiken von Lenten wie Hei'bert Spencer 
und Andrew Lang nicht unbeachtet und unbeantwortet zu 
lassen. Allein ich habe immer das Geftihl gehabt, dass per- 
sdnliche Fehden mehr Schaden als Nutzen stiften. Einzelne 
der von meinen Gegnem vorgebrachten Ansichten habe ich ja 
wiederholt besprochen, nur habe ich es vorgezogen, da andere 
Fhilosophen sie vielfach schon vor lai^er Zeit aufgestellt 
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hatten, sie impersdBlich zn behandeln, nnd ohne besonders auf 
ihre letzten. und lautesten Yertreter Bttcksicht zu nehmen. 
Ich muss anob gestehen, dass icb es in einzehien F&Uen recbt 
sebwer gefanden babe, auf ibre Kritiken, oder besser gesagt 
Witzeleien, einzngeben, obne unliebenswftrdig oder unb5flicb 
zu erscbeinen. Icb babe Herbert Spencer immer als einen 
Mann von grosser Arbeits- und Denkkraffc bewundert, und icb 
bewundere Andrew Lang als einen liebenswHrdigen Dicbter 
und glanzenden Scbriftsteller. Aber was konnte icb entgeg- 
nen, wenn der erstere mir erkl&rte, dass »die erste Stufe in 
der Entwicklung eines Sonnenmytbus die Existenz menscb- 
licber Wesen namens Sturm und Sonnenscbein gewesen sei«. 
Obne em pr&bistorisebes Adressbucb zu Rate zu zieben, konnte 
icb natfirlicb nicbt das Gegenteil beweisen und zeigen, dass 
in alten Zeiten niemals ein Herr Sonnenscbein und ein Ft&vl- 
lein Morgenrotb lebte, dass dieser Herr Sonnenscbein niemals 
FrUulein Morgenrotb mit seinen Aufmerksamkeiten yerfolgte, und 
dass Fr&ulein Morgenrotb niemals in seinen Armen in Obnmacbt 
fiel oder starb, wie Dapbne in den Armen des Pboibos, oder 
dass sie in eine Dapbne, d. b. einen Lorbeerbaum, verwan- 
delt wurde. Und aucb die Hilfe, die Herr Andrew Lang an- 
bot, Scbien mir nicbt viel mebr zur L5sung unserer Scbwierig- 
keiten beizutragen. Jedermann weiss, dass es kaum ein Land 
giebt, wo sicb nicbt der Glaube f^de, dass menscblicbe Wesen 
in Steine, Blumen oder Bttume verwandelt wurden. Aber in 
wiefem bilft uns das zur ErklHrung der speciellen Gescbicbte 
der Dapbne oder der Myrrba oder des Narcissus? Die Frage, 
die zu beantworten ist, ist nicbt, wesbalb solcbe Gescbicbten 
in Mangaia und anderswo erz9.blt wurden, sondem wesbalb die 
Gescbicbte in Griecbenland erz^blt wurde, und wesbalb gerade 
Yon Dapbne, Myrrba oder Narcissus. 

Die Tnnasage von Mangaia. 

Herr Laaog nimmt wie gew5bnlicb seine Zuflucbt zu den 
WildeB, die Husserst ntltzlicb sind, wenn man sie wirklicb 

1* 
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braucht. Er ftthrt ziir Eriftuterung eine Sage ans der Stldsee 
an. Tuna, der AalkOnig, verliebte sich in Ina und bat sie, 
ihm den Kopf abznschlagen. Als der Kopf abgeschlagen und 
begraben war, wnchsen zwei Kokosnuasb&nme ans dem Ge- 
hime Tnnas hervor. Wie, frage ich, kann dies die Sage von 
Daphne erklSlren? Jedermann weiss, dass »sich GescMchten 
von Pflanzen, die aus den zerstfickelten Gliedern von Helden 
hervorspriessen , vom alten Agyten bis zn den Wigwams der 
Algonquinen finden« ; aber diese Gescbichten scheinen kaum 
auf Dapbne zn passen, deren Glieder, soviel ich weiss, nie- 
mals weder zersttlckelt noch nmhergestrent wnrden. 

Ich muss bei dieser Stelle etwas linger verweilen, nm 
den charakteristischen Unterschied zwischen der ethnologischen 
und der philologischen Schule der vergleichenden Mythologie 
klar zu machen. 

Was zunachst der Erklarung bedarf, ist nicht das Her- 
vorwachsen eines Baumes aus einem oder dem anderen GKede 
eines Gottes oder eines Helden, sondem die vollige Verwand- 
lung eines menschlichen Wesens oder einer Heldin in einen be- 
stimmten Baum, und bei einer bestimmten Veranlassung. Diese 
beiden Arten von Pflanzensagen milssen sorgfaltig auseinander- 
gehalten werden. Zweitens, was hilft es uns, zu wissen, dass 
die Leute in Mangaia an die Verwandlung von menschlichen 
Wesen in Baume glaubten, wenn wir nicht den Grund dafiir 
wissen? Das ist es , was wir wissen woUen; und ohne das 
ist die blosse Nebeneinanderstellung von allerdings ahnlichen 
Erzahlungen nichts weiter als der alte Kunstgriflf, ignotum per 
ignotius zu erklaren. Es verleitet uns, zu glauben, wir batten 
etwas gelernt, wahrend wir in der That ebenso wenig wissen 

« 

wie vorher. 

Hatte Herr Andrew Lang den Mangaianischen Dialekt studirt 
oder Gelehrte, wie den Rev. W. W. Gill zu Rathe gezogen 
— er ftthrt die S&gQ von Tuna aus dessen > Myths and Songs 
from the South Pacific* an — , so wtirde er sogar gesehen haben, 
dass zwischen den Sagen von Daphne und Tuna nicht die 
geringste Ahnlichkeit besteht. Die Tnnasage gehSrt einer sehr 
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wohl bekannten Klasse von atiologischen Pflanzengeschichten 
an, die bestimmt sind, den nnverstftndlieh gewordenen Namen 
einer Pflanze, wie Stiefmtltterchen, Snake-head n. s. w. zu er- 
klaren; es ist dies in der That ein deutlicher Fall von Ki-ank- 
heit der Sprache, wie ich es nennen mOchte, geheilt dnrch 
die gewOhnliche Quacksalberei der Volksetymologie. Der Rev. 
W. W. Gill nnd ich haben oft unsere Meinnngen tlber diese 
Mythen ans der Sfldsee nnd ihre wahre Bedentung ausge- 
tanscht. Ich habe im Jahre 1876 die Vorrede zn seiner 
Sammlung von Mythen nnd Gesangen ans der Stidsee ge- 
schrieben; nnd wennHerr Andi-ew Lang nnr das ganze Kapitel; 
welches von diesen Banmmythen handelt (8. 77 fif.), gelesen 
hUtte, so wtirde er leicht den wahren Charakter der Tuna- 
sage erkannt nnd sie nicht in dieselbe Klasse wie die Daphne- 
sage verwiesen haben; er wtirde gefunden haben, dass der 
weisse Kern der Kokosnnss in Mangaia » Tunas Him* hiess, 
ein Name, der wie viele andere solcher Namen nach einer 
gewissen Zeit eine Erklarung erforderte. 

Da » Kokosnnss* in Mangaia im Sinne von Kopf (testa) 
gebrancht wurde, konnte der Kern oder das Fleisch derselben 
wohl das Him genannt werden. Wenn nun der weisse Kern 
die Bezeichnung Tunas Hirn erhalten hatte, so haben wir uns 
nnr noch daran zu erinnern, dass in Mangaia zwei Arten von 
Kokosnussbanmen vorkommen, nnd wir werden dann ohne 
Schwierigkeit verstehen, waram ein Zwillingspaar von Kokos- 
nussbamnen ans den beiden H9.1ften von Tunas Hirn empor- 
gewachsen sein soil, der eine roth in Stamm, Zweigen nnd 
Frilchten, wahrend der andere ein dunkles Grfin zeigte. Und 
zum Beweise, sagt man, dass diese Baume dem Haupte Tunas 
entsprossen sind, branchen wir nur die Nuss auseinanderzu- 
brechen, nnd wir sehen in dem Keimspross die beiden Augen 
und den Mnnd Tunas, des grossen Aals, des Geliebten der 
Ina. Znm vollen Verstandniss dieses sehr komplicirten Mythus 
dienen die weiteren Mittheilungen , die Gill macht. Ina be- 
dentet Mond, Ina-mae-aitu, die Heldin unserer Sage, bedeutet 
»Ina, die einen gOttlichen (kitu) Liebhaber hatte*, und sie 
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war die Tochter des Kui, des Blinden. Tuna bedentet Aal, 
nnd in Mangaia war es den Franen verboten, Aal zu essen, 
flo dass noch hente, wie mir Gill mittheilt, seine Bekehrten 
Bich mit dem grdssten Ekel von diesem Fische abwenden. 
Ans anderen Sagen, die anf jener Insel fiber den Ursprnng 
der KokosnussbSlume erz&hlt werden, scheint bervorzugehen, 
dass die Sprossen der Kokosnuss wirklich AalskOpfe genannt 
wnrden, w&hrend die Sch&del von Kriegern als Kokosntisse 
bezeichnet warden. 

Wenn man alle diese Thatsachen zusammenfasst, ist es 
nicht schwer, sich vorzustellen, wie die Erz&hlong von Tunas 
Hirn entstand; und ich fdrchte, wir mfissen eingestehen, dass 
die Sage von Tuna nur wenig Licht auf die Sage von Daphne 
Oder die Etymologie ihres Namens wirft. Niemand dtlrfte 
wohl etwas gegen das allgemeine Princip einzuwenden haben^ 
dass vieles von dem, was im Veda ungereimt, albem oder 
barbarisch erseheint, ein tlberbleibsel aus einer ursprtinglicheren 
vorvedischen Mythologie ist. Wie kOnnte es anders sein? 



Der ricbtige Gebraueh der Mythologie unciyilisirter 

VBlker. 

Wenn wir aber zu speeiellen Fallen kommen, so dtlrfen 
wir nicht glauben^ dass durch den Gebrauch solch allgemeiner 
Ausdrttcke wie Animismus, Totemismus, Fetischismus, u. s. w. 
viel ftlr die L5sung mythologischer Probleme gewonnen wer- 
den kann. Meiner Ansicht nach sind alle derartigen allge- 
meinen Ausdrttcke, selbst Darwinismus und Puseyismus nicht 
ausgeschlossen, verwerflich, well sie unbestimmtes Denken, 
unbestimmtes Lob oder unbestimmten Tadel begttnstigen. 

Es ist z. B. sehr wohl mcJglich, jede Verehrung von Thier- 
gSttem, jedes Vermeiden gewisser thierischer Nahrung, jede 
Annahme von Thiernamen als Personen- oder Familiennamen; 
iinter die weite und umfassende Decke des Totemismus zu stecken. 
Aller Thierdienst wtirde so atff Totemismus zurttckgeftihrt 
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werden kGnnen. Es ist mir indessen nicht bekannt^ dass irgend 
ein iLgyptologe sich diese Ansicht zu eigen gemacht hUtte, urn 
die Thierformen der ftgyptischen Gutter zu erklaren^). Sans- 
kritisten wflrden sicherlich Bedenken tragen, in Indra ein To- 
tem zn erblicken^ weil er vn'shabha oder Stier genannt wird^ 
Oder zu versuchen, die Thatsache^ dass die orthodoxen Hin- 
dus sich des Genusses von Rindfleisoh enthalten^ aus dieser 
Ursache zu erklHren. 

Dr. Codrington fiber Totems. 

Wir sehen jetzt aber, wie selbst diejenigen, die als hCcb- 
ste Autoritaten fttr Mythen und Sitten wilder V5lkerschaften 
angesehen werden, gegen die Einffthrung des Totemismus in 
ihr specielles Porschungsgebiet Einspraebe erbeben. >Wo sind 
die Totems?* fragt Dr. Codrington 2). Auf den polynesischen 
Insehi bat nacb seinen Angaben jedes Kema (Sippe) sein Buto 
(Abscbeu), dem die AngebOrigen des Kema nicht nahe kom- 
men, das sie nicht anblicken oder essen dtlrfen. In einem 
Palle, aber auch nur in einem einzigen Falle, hat dieses Buto 
denselben Namen wie das Kema, so dass der Kakau-Stamm 
die Kakau-Krabbe nicht essen darf. Den Angeh5rigen eines 
anderen Kema, den Manukamas, stebt es indessen frei, den 
Vogel, von dem sie ihren Namen und moglicher Weise ihre 
Abstammung herleiten, zu essen. Dr. Codrington fragt, ob es 
berechtigt sei, solche Falle als Beweise dafttr anzusehen, dass 
unter den Polynesiem und Melanesiem Totemismus herrscbte; 
und er zeigt, auf wie mannigfache Weise ihre Gebrauche er- 
klart werden kOnnen und von den Eingeborenen selbst erklart 
worden sind. Er weist darauf bin, dass dasjenige, dessen 
Genuss verabscheut wird, niemals als Stammvater, sicherlich 
niemals als der den Namen liefernde Stammvater betrachtet 
wird. Dr. Codrington kommt in der That zu dem Schlusse, 



1) Siehe Maspero, Dawn of Civilisation, S. 103. 

2) The Melanesians, S. 32. ' 
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dass diese Butos vieUeicht geeignet sind, den Ursprmig der 
Totems bei andereu Ydlkem aufzuhellen, aber kaum den To- 
tems das ftlr sie beansprnehte Heimathsrecht auf den Salomons-^ 
Inseln gew&hren k(5nnen. Er ftthrt einen Fall an^ wo ein Mann, 
der Yor nicht langer Zeit starb, erklllrte, dass er nach seinem 
Tode in der Banane sein wtirde, und wo in Folge dessen die 
Banane Buto wnrde, niemals gegessen wurde, und wahrschein- 
lich mit der Zeit zu einem Stammvater werden wtlrde. 

Professor Hopkins, auf dem jedenfalls nicht der Verdacht 
ruht, ein Vorurtheil gegen agriologische.Stiidien zu haben, und 
der mit den Totems der Indianer woM bekannt ist, protestirt 
ebenfalls gegen den unbestimmten Gebrauch dieses mjtbologiselien 
Erkl§,rungsmittels , selbst in den H&nden eines Gelehrten wie 
Professor Oldenbergs. »Der gelehrte Verfasser<, schreibt er*), 
»der in modemer Anthropologie vielleicht etwas zu viel belesen 
ist, scheint das absolute Dictum aufzustellen, dass Tbier- 
namen von Personen oder St^mmen Totemismus bedingen. 
Dies ist keine neue Tbeorie mehr. Im Gegentheil, es ist eine 
Theorie, die in dieser allgemeinen Verwendung scbon langst im 
Aussterben begriffen ist; und es scheint uns untlberlegt zn 
sein, sie aufs Gerathewohl auf den Kigveda anzuwenden. Dass 
sie grosse Umsicht erfordert, wenn sie als Mittel zur Erkla- 
rung gebraucht werden soil, beweist das Verfahren der In- 
dianer; es ist eine wohl bekannte Thatsache, dass bei diesen, 
wenn auch viele Stamme wirklich Totemnamen haben, doch 
auch manche Thiernamen als Stammesnamen existiren, die 
nicht totemistischen Ursprungs sind<. 

Es zeigt dies, wie vorsichtig wir sein mttssen, wenn wir den 
Begriff des Totemismus verallgemeinem und versuchen wollen, 
etwas durch ihn zu erklHren, was ihm Hhnlich sieht, sei es in 
der metaphorischen Sprache des Veda, des Thierdienstes des 
alten Agyptens^ oder des modernen Glaubens an Butos auf 
den Salomons-Inseln. 

Dass Mythologien, selbst die der Griechen und Kfimer, 

1) American Oriental Society, Proceedings, December 1894, 
S. CLIV. 
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Eriimeningen oder tlberbleibsel aus einem frtlheren Zustand der 
Barbarel enthalten konnen, haben schon lange vor unserer Zeit 
Vico, Fontenelle und andere Philosopben bemerkt. Es ist eine 
allgemeine Wahrheit, die niemand bezweifelt, dass Mslimer 
Kinder und civilisirte V5lker einmal uneivilisirt gewesen sein 
mtssen. Die Frage, die wir beantwortet sehen mOchten, ist: 
Welche Gedanken und Worte im Veda bleiben wohl unver- 
standlich, wofern wir sie nicht als Uberreste ans der frtihesten 
Kindheit des Menschengeschlechtes betrachten, als Dberreste 
von Gedanken der sogenannten Urmenschheit, die wir angeblich 
in den Aussprtlehen uncivilisirter V5lkerschaften der Gegenwart 
studiren sollen? Wir wollen die Falle einen nach dem andem 
betrachten; so werden wir vielleicht zu einem ntltzlichen und 
greifbaren Kesultate gelangen. Es ist leicht zu behaupten, dass 
deshalb, weil einzehie wilde Volkerschaften keine Zahlwdrter 
iiber drei oder vier hinaus besitzen, auch die Arier ursprtinglich 
nicht weiter als bis drei oder vier z&hlen konnten. Wir k5nnen 
nicht beweisen, dass das nicht der Fall war, aber was wird durch 
seiche M5glichkeiten gewonnen? Man k5nnte ebensogut be- 
haupten, die Nacktheit einzelner griechischer Gdtterstatuen sei ein 
Cberrest dier Nacktheit der Bewohner der Andamanen. Aber wir 
dtlrfen nicht vergessen, dass die griechischen Grazien bekleidet 
waren, ehe sie nackt dargestellt wurden. Die Geschichte hat in 
diesen Fragen jedenfalls ebensoviel Recht wie die Lehre von der 
Entwicklung >mit ihren unmerklichen Abstufungen* . In Indien 
kennen wir nichts, das alter ware als die Gedanken und Worte 
des Veda ; die wilden Vorfahren der vedischen Dichter kennen 
wir nicht, wenn auch niemand je die Mdglichkeit ihrer Existenz 
bestreiten wird. Niemand hat je die vedischen i^ishis als 
fi-isch aus der Hand ihres Schdpfers kommend dargestellt, und 
noch viel weniger als das fehlende Glied zwischen Thier und 
Mensch. Ich habe oft gesagt, dass sich Hunderte von Ringen 
in Ringen in der Sprache des Veda finden, und dasselbe gilt 
nattlrlich auch von seiner Mythologie. Kratze den RisM und du 
findest vielleicht den Wilden; es ist aber eine schwere Aufgabe, 
den RisbX zu kratzen, und es erfordert sicherlich eine gewisse 
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Kenntniss der Sanskritgi-ammatik, ja sogar der Lautgesetze^ nm 
nns davor zu bewahren, das Femininum StiryU, wie einige gethan, 
ftlr ein Masculinum Siiryas zu halten, eine Verwechselung, der 
die von Luna mit Lunus gleichkommen wtlrde. Auch der 
modeme Mincoupie offenbart sich vielleicht, wenn abgekratzt, 
als wirklich ursprtinglicher Wilder; aber auch hier ist das 
Kratzen keine leicbte Aufgabe, und selbst dann ddrfte es sich 
vielleiclit herausstellen, dass der geMutete Mincoupie, wenn auch 
dem geMuteten Eishi in mancher Hinsicht fthnlich, doch von 
seinem indischen Bruder sebr verschieden ist. Ich habe nicht 
das Geringste gegen ein KreuzverhSr der Wilden einzuwenden, 
wenn sie auch, wie wir wohl wissen, geneigt sind, alles zu sagen 
und zu thun, was man von ihnen verlangt. Aber ich kann nicht 
verstehen, warum Herr Andrew Lang es so sehr liebt, mich als 
seinen Gegner oder sich selbst als meinen Gegner hinzustellen. 
Ich bin nicht sein Gegner; er sagt selbst, dass ich niemals 
auch nur seinen Namen erwSlhnt oder mich in irgendwelchen 
pers5nlichen Streit mit ihm eingelassen habe. Und ebenso- 
wenig haben mich andere Ethnologen als ihren Gegner be- 
trachtet. Ich habe die Ehre gehabt, im Jahre 1891 zum 
Prftsidenten der ethnologischen Abtheilung der British Asso- 
ciation gewSlhlt zu werden. Was ich geleistet hatte, mag Herm 
A. Lang gering genug erscheinen ; es bestand in der Vergleichung 
von Traditionen von Wilden mit denen der Griechen, K5mer und 
Hindus. Aber das war in der Frtihzeit der vergleichenden Mytho- 
logie und lange bevor Herr A. Lang in unser Heer eingetreten 
war. Wenn ich spater Arbeiten dieser Art aufgegeben habe, 
so ist es einfach deshalb geschehen, well ich sah, dass andere 
sich wegen ihrer grtlndlichen Kenntniss der Sprachen weit besser 
dazu eigneten. Aber was hat das alles mit der vergleichenden 
Mythologie zu thun, wie sie Benfey, Pott, Euhn, Mannhardt, 
Grassmann, Br^al, Darmesteter, Osthoff, Koscher, Mehlis, Ed. 
Meyer, Decharme, Victor Henry, Barth, v. Schroeder, Bloom- 
field, Hopkins, Fay und viele andere betreiben? Man mag ttber 
die Mythologie von ausgestorbenen oder noch lebenden Wilden 
denken wie man will, es steht fest, dass ein grosser Theil der 
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Mythologie sich erst entwickelt hat, nachdem die Aryas aufgehdrt 
batten, Wilde zn sein, gerade so wle ein grosser Theil des Wort>- 
schatzes im Sanskrit nnd ebenso in den B&nta-Spraclien von Zeit 
zn Zeit von Wurzeln nnd nicbt darch blosse Onomatopoiia ge- 
bildet wnrde. Es ist sehr wohl mdglich, dass Wdrter fQr' 
Kuckuck und Hnnd in Indien nnd Mittelafrika die gleichen 
sind, aber kanm die W5rter fflr Himmel, Sonne oder Mond. 
So wenig nns nun die Bl^tn-Sprachen zum YerstHndniss der 
Biidung Yon Wdrtem wie coelnm, sol oder lnna helfen werden, 
so wenig werden wahrscbeinlich die gegenwftrtigen Mythen 
nnd Sitten der Irokesen oder Raffem uns zn einem v5lligen 
VerstlUidniss des Zens, der Athene oder der Aphrodite helfen. 
Herr A. Lang m5ge so yiele allgemeine Parallelen zwischen der 
Mythologie der Maoris nnd der der Griechen entdecken wie 
mdglich. Sie werden alle willkommen sein nnd niemandem mehr 
als mir selbst; wenn aber Sanskritisten die Etymologie vedi> 
scher Namen oder Grftcisten die Etymologie grieehischer 
Namen erOrtem, mag er in der That, wenn es ihm beliebt, 
sich in einer gewissen Entfemnng halten nnd dber die Meinnngs- 
verschiedenheiten, die nnter ihnen herrschen, lEcheln. Es ist 
ganz richtig, sie sind fiber gewisse Pnnkte verschiedener An- 
sicht, aber er wolle nicht vergessen, dass ihre Ansichten nieht 
welter anseinander gehen als die der Yertreter irgend einer 
andem wirklich fortschreitenden Wissenschaft , sei es der 
Nationaldkonomie, der Agyptologie, der Elektrik, der Theologie 
oder selbst der Anthropologie ^). In verschiedenen Fftllen rflhren 
IndessendieseMeinnngsverschiedenheiten, die Herm Lang stQren, 
einfach von der Thatsache her, dass Lente so oft dieselben 
Worte in verschiedenem Sinne gebranchen. 



Was heisst »nrspriinglieli«? 

Wenn ich von vedischen i^tshis den Ansdmck »nrsprting- 
lieh« gebranche, so verstehe ich damnter nicht dasselbe, was 

1) Gifford Lectures III, S. 413, Appendix V, The Untms- 
worthiness of Anthropological Evidence. 
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Herr A. Lang darunter versteht, wenn er seine Wilden ursprting- 
lich nennt. Seine Wilden geh5ren dem nennzehnten Jahr- 
hundert n. Chr., meine i^ishis vielleicht dem nennzehnten Jahr- 
hundeii; v. Chr. an. Wenn er trotzdem glaubt, die Sprache, 
die Sitten nnd die Mythen der Bewohner der Fiji-Inseln seien 
alter als die der vedischen RisJA^, so habe ich nichts dagegen 
einzuwenden. Wir vergleichenden Mythologen beginnen da, 
wo wir znerst wirkliche Mythologie bei den arischen Volkem 
vorfinden nnd versucben, sie bis zn ibrem Ursprung zurttck- 
znverfolgen , aber wir bebanpten keineswegs , dass dieser Ur- 
sprnng nns bis auf den Anfang der Welt oder den siebenten 
Tag der Sch5pfung znrUckfflhre. Alles das dberlassen wir 
mit Vergnflgen den Agriologen. Was wir in ariseher Mytho- 
logie ursprtinglich nennen, ist, wie ich oft zn erkl^ren versucht 
habe, das Alteste, was wir eben erreichen k5nnen. Man kdnnte es 
beinahe ebenso gnt das Nattlrliche, Eationelle oder Verstand- 
liche nennen; es ist in der That etwas, was seinen Urspmng 
in sich selbst trftgt nnd keine weiteren Vorbedingnngen erfordert. 
Wir stellen keine Behanptnngen in betreff der Chronologie 
auf, nnd wenn die Vertreter der Ethnologic wilder Vfilker Mil- 
lionen nnd aber Millionen von Jahren ftir die Entstehnng dcs 
Wortes Dyans oder Zeus fordem sollten, so wtirden wir sic 
mit Vergntigen zugestchen. Aber die meisten Beispiele, die 
man vorgebracht hat, um zn zeigen, das die Gdtter der Wilden 
alter seien als Zeus, und dass vedische Mythen nichts als tJber- 
reste der Mythen von Wilden seien, haben bisher keinen wirk- 
lichen Forscher tlberzeugen konnen. 



Eronos nnd seine Kinder. 

Man hat es zum Beispiel oft als einen grossen Triumph 
der Agriologie bezeichnet, dass sie durch den Hinweis auf das 
Bcstehen von Kannibalismus bei den femen Vorfahren des 
arischen Volkes erklaren konne, warum Kronos seine Kinder 
verschlang. Ich sehe nicht ein, wie nns dies viel weiter helfen 
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kann. Kdnnen wir etwa den Mythus von Kronos zerschneiden 
und das Verschlingen von den Nachwirknngen desselben trennen? 
Und was die letzteren betrifft, — er gab bekanntlich den Stein 
und die Kinder wieder von sich — so diirften wohl selbst die 
fnihesten Perioden der Barbarei kaum eine befriedigende 
Analogie dafttr gewahren. Ich behaupte nicht, dass wir ver- 
gleichenden Mythologen viel Licht anf den Mythus von Kronos 
geworfen haben; wenn wir indessen bedenken, dass das Ver- 
schlingen Verschiedenes bedeuten kann, so werden wir viel- 
leicht nicht nnr erklaren konnen, warum Kronos alle himm- 
Uschen Gutter verschlang, sondem auch, warum er sie am 
nachsten Morgen wieder von sich gab. Angenommen, wir 
konnten herausbringen, dass Kronos etwas wie Abend oder 
Winter bedeute, wttrde dann nicht der ganze Kronosmythus, 
emschliesslich des Wieder-von-sich-gebens der Gotter, sofort ge- 
lost sein ? Ich gebe gem zu, dass bisher die Etymologic uns 
nicht viel bei der Deutung von Kronos gefordert hat. Es 
giebt gewisse tiefe Schichten in der Sprache, zu denen selbst die 
Etymologic nicht mehr durchdringen kann, wenigstens nicht mit 
denWerkzeugen, die ihr gegenwartig zu Gebote stehen. Zeigt es 
aber nicht die Wichtigkeit der Etymologic, wenn wir sehen, dass 
unsere Auffassung der Grundbedeutung eines Mythus mit der Ety- 
mologie eines Eigennamens, in diesem Falle des Kronos, stehen 
Oder fallen wtirde ? Angenommen, es liesse sich beweisen, dass 
Kronos, wie Welcker zu zeigen versuchte, ftlr Chronos »Zeit« 
stande, und welter, dass das Wort ftir Zeit ursprflnglich Nacht 
bedeutete (vgl. Worte wie kshap^, kshana u. s. w. ) , wtirde nicht 
der ganze Kronosmythus, sowohl in dem Verschlingen als auch 
in^dem Wieder-von-sich-geben der hellen G5tter, durchsichtig 
werden? Ich binde mich nicht an diese Erklarung; sollte sie aber 
nicht neben der Theorie vom Kannibalismus bestehen konnen ? 

Fontenelle. 

Ich habe durchaus nichts dagegen, dass ethnologische Experi- 
mente zur Aufklarung derMytholo^e gemacht werden; ich woUte 
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nur, wir batten mehr Erfolge mit ihnen emelt. Aber so ge- 
scbickt Herr Lang aucb den alten Kn&uel der Mytbologie zu 
entwirren verstebt, aucb er muss zngeben^)^ dass wir nlcbt 
weit ftber Fontenelle binausgekommen sind, als er im vorigen 
Jabrbnndert scbrieb: 

^Ponrquoi les l^gendes des bommes^ des b^tes, et des 
dieux sont elles k tel point incroyables et r^voltantes? . . 
La r6ponse est qne les premiers bommes ^taient dans un 
^tat de sanvagerie et dHgnoranee presque inconcevable et 
que les Grecs ont re^u leurs mytbes en b^ritage de gens 
qui se trouvaient en un pareil ^tat de sauvagerie. Regardez 
les Cafirs et les Iroquois si vous d^sirez savoir k quoi res- 
semblaient les premiers bommes' — 
und dann folgt die sebr wicbtige Warnung — 

^et souvenez vous que les Iroquois m^mes et les Cafirs 
sont des gens qui ont derriere eux un long pass^/ 
Mit Vergntlgen unterscbreibe icb jedes Wort Fontenelles, 
und bei alien meinen Versucben, die Mytben Indiens und 
Grieobenlands durcb gelegentlicbe Bezugnabme auf polyne- 
siscbes und afrikaniscbes Folklore zu erkla.i^en, babe icb 
micb stets bemUbt, alien seinen RatbseblUgen zu folgen. Allein 
ein allgemeines Princip aufstellen und es im einzelnen aus- 
fflbren sind zwei sebr verscbiedene Aufgaben. Das letztere 
erforderte nlcbt nur, wie ieb scbon gesagt^ die niobt sebr an- 
strengende Lekttlre der Werke von MHnnern wie Callaway, Habn, 
Gill und Codrington, oder so ausgezeicbneter HandbUcber, wie 
Bastbolm, Waitz und Tylor sie uns geliefert baben; es er- 
forderte aucb ein selbstHndiges Studium der Spracben, und 
dazu batte icb weder Zeit nocb Kraft, nacbdem icb fttr Bans- 
krit, Griecbiscb und Latein getban, was icb fttr meine Pflicbt 
und Scbuldigkeit eracbtete. 

Fontenelle besass sicberlicb gesunden Menscbenverstand in 
aussergewObnlicbem Masse , aber zum Studium prabistoriscber 
Altertbttmer ist etwas mebr als gesunder Menscbenverstand 



1) A. Lang, Mytbes, Cultes et Religion, S. 618. 
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erforderlioh. Wir wissen, oder sollten wenigstens hentzn- 
tage etwas mehr wissen als Fontenelle and seine Zeitgenossen. 
Wir wissen y dass kein literariscbes Werk, weder das alte 
Testament noch der Veda^ uns die allerersten Anfilnge reli- 
giOsen Oder mythologischen Denkens vorftlhren kann. Weder 
das alte Testament noch der Veda ist so alt, wie man einst 
annahm, und weder das eine noeh das andere Werk bean- 
sprncht, nns die Menschheit darzustellen, »wie sie langsam aus 
den Tiefen thierischer Wildljeit emportauclit<. Die Wilden 
sitzen den vedisehen EisihiE nicht auf der Ferse. Welches 
Datnm wir auch ftir die altesten vedisehen Hymnen ansetzen 
mogen, es Uegen wenigstens zwei lange Perioden zwischen dem 
Veda und wirklicher Barbarei nnd Kannibalismus. Die ve- 
dische Periode setzt die indo-iranische voraus, die indo-irani- 
scbe die panarische Periode. Diese Perioden werden zwar 
gew5hnlich pr&historisch genannt, allein in einem Sinne sind 
sie voUkommen historisch, insofern sie uns n&mlich in ihrer 
Sprache historische Dokumente hinterlassen haben, deren Echt- 
heit zweifellos ist. Wir wissen zum Beispiel, dass wfthrend 
der indo-iranisohen Periode die Verehrung einer so eigenthtim- 
lichen Gottheit wie die des Soma vdllig ausgebildet war, wu' 
wissen , um von anderem zu schweigen , dass wfthrend der 
panarischen Periode die Zahlworter von eins bis hundert ge- 
bildet und im Gebrauch waren. Wenn man uns dann anderer- 
seits sagt, dass es noch heutzutage wilde St^mme giebt, 
die nicht weiter als bis drei oder vier z&hlen kOnnen, — was 
ich librigens bezweifle — so kann man leicht sehen, dass die 
Wilden nicht einmal dem arischen Stammvolke so unmittelbar 
auf der Ferse sitzen und von unserm vedisehen Zeitalter sogar 
durch zwei bedeutende Zwischem-ftume getrennt sind. Wenn aber 
auch die Anhftnger Darwins wissen, dass homo sapiens nur eine 
Species bildet, und dass die Andamanenrasse so alt wie irgend 
eine andere ist, so hatte doch Fontenelle zweifellos Reeht, 
wenn er behauptete, dass civilisirte Vdlker einmal uncivilisirt 
gewesen seien, und dass daher die Sitten undMythen uncivilisu-ter 
Rassen Licht auf die civilisirter Volker werfen konnten. Allein 
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wir dtirfen nicht vergessen, dass verschiedene Entwicklungs- 
perioden zwischen dem Vedda und dem Veda liegen^ und 
wir mttssen nns vor dem Versuche Mten, das, was die pan- 
arische, die indo-iranische und die vedische Periode geschaffen, 
mit dem chaotischen Zustand der Wildheit zu identificiren, der 
jenseits liegt. Wenn wir Bedenken tragen, Varuwa und 
Ouranos zu identificiren, so dtirfen wir auch nicht bUndlings 
schliessen, dass jeder Stamm, der einen Thiernamen trS^gt, jenen 
Namen von einem Totem abgeleitet habe. 



Die yergleicliende Mythologie hemht anf der Yergleichnng 

Yon Namen: 

Wenn ich es daher vermieden habe, mich in einen per- 
s5nlichen Streit mit Herm Andrew Lang oder Herbert Spencer 
einzulassen, so ist es nicht etwa aus Mangel an Achtung ge- 
schehen. Es geschah nur deshalb, weil ich beide als Vorkampfer 
auf ihrem eigenen Arbeitsgebiete, aber nicht als Gegner meiner 
Arbeit beti*achtete. Ich war vollkommen tiberzeugt, dass die 
Principien der linguistischen Mythologie sicher und wohlbe- 
grtindet waren, und nicht der Vertheidigung gegen die Tages- 
kritik oder den »journalistischen Nebel« , wie man es genannt 
hat^), bedurften. Was Dr. Osthoff 1869 behauptete, »nominum 
congruentiam certissimum fundamentum esse, quo omnis my- 
thologia comparata niti debeat« (Quaestiones Mythologicae), ist 
meiner Ansicht nach heute noch ebenso richtig wie damals, 
und bekanntlich kam selbst eine Autoritat wie Mannhardt in 
seinem letzten, nach seinem Tode ver5ffentlichten Aufsatze zu 
derselben Cberzeugung zurflck.2) 

Ich wusste damals, — und ich weiss es ebenso heute — dass 
die vergleichende Mythologie trotz aUer ihrer jugendlichen Fehler 
eine Zukunft vor sich hat, die ihre entschiedensten Gegner 



1) Athenaeum, April 4, 1896. 

2) Siehe Mannhardt, Mytholog. Forschungen, 1884, pp.86, 113. 
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in Erstannen setzen wird. Wenn auch viele Jahre lang andere 
Arbelten meine ganze Zeit nnd Aufmerksamkeit in Anspruch 
genonunen haben, so ist mein Interesse an der vergleichenden 
Mythologie doch nie erschlafft, nnd ich bin mit unverminderter 
Antheilnahme den Arbeiten anderer anf diesem weiten Felde 
der Forschnng gefolgt. Solange die lingnistische vergleichende 
Mythologie die Untersttitzung aller wii'klich kompetenten Ge- 
lehrten genoss, — ich meine, solcher Gelehrten, die wenigstens 
Sanskrit nnd den Veda lesen konnten — so lange war ich 
ganz bernhigt. Es flOsste mir sogar nicht die geringste Furcht 
ein, »Athanasius contra mundnm« genannt zu werden. Ich nahm 
frohen Herzens das Omen an ; denn wie Athanasius hatte ich 
stets mehr nach der gnten Meinnng der electi als der des 
mnndus getrachtet. Rathselhaft aber ist es mir, wie man, 
ohne die Thatsachen vdllig bei Seite zu setzen, hat sagen 
konnen, dass nach dem Tode vieler meiner frtlheren Mitarbeiter 
ich nun ganz allein stSlnde. Es lasst sich nicht leugnen, dass 
von der langen Liste von Namen, die auf Seite 10 aufgezahlt 
sind, viele dahingegangen sind, aber viele leben noch, und 
ich bin noch nicht so in die Enge getrieben wie der arme 
Athanasius. Selbst als man mir sagte, die Zahl der Gegner 
der vergleichenden Mythologie sei Legion, sank mir der Muth 
nicht, denn ich hoffte zuversichtlich, dass man mit der Zeit 
auch von ihnen sagen konnte, dass sie »sitzen und sind be- 
kleidet und vernfinftig«. Dazu kommt, dass ich niemals im 
Stande gewesen bin, meinen Kritikern den Titel eines einzigen 
Buches zu entlocken, in dem meine Etymologien und meine 
mythologischen Gleichungen ernsthaft von wirklichen Gelehrten 
kritisirt worden waren. Bopp, Grimm und Pott haben zweifel- 
los Fehler gemacht, aber die vergleichende Sprachforschung 
lebt trotzdem, und wflrden wir ohne ihre Fehler tlberhaupt eine 
vergleichende Sprachforschung haben ? Und ebenso haben Kuhn 
und ich und manche meiner Schtller und Anhanger Fehler ge- 
macht, aber diese Fehler, die im erstenEnthusiasmusunerwarteter 
Entdeckungen begangen wurden, sind verbessert worden, wahrend 
die Umrisse der vergleichenden Mythologie im grossen und ganzen 

¥. Max M&ller, Wissenschaft der Mythologie. I. 2 
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unverandert geblieben sind. Und tlberdies m5chte ich fragen: 
ist es nicht etwas ungerecht, wenn irgend ein deutscher Pro- 
fessor nicht meiner Ansicht ist, sofort zn schliessen, dass ich 
im Unrecht bin nnd er Recht hat? Das ist alles ganz gut 
fiir joumalistische Zwecke, aber es tangt kaum fiir die reine, 
frische Luft wirklich wissenschafdicher Forschung. Die Zahl 
wirklicher Arbeiter ist in der That klein gewesen, aber das 
war ganz nattlrlich; denn keiner konnte, wie ich von Anfang 
an behauptet habe, irgendwie unabhUngig arbeiten, and keiner 
konnte, wie ich hinzufilgen m5chte, irgendwie unabhSlngig die 
Entdeckungen anderer auf diesem nen erOffheten Felde der 
Sprachforschnng benrtheilen, der nicht ein Sanskritist, ja, der 
nicht ein Vedist war. 

Oervinus nnd Hanpt. 

Es ist seltsam, wie von Gervinus an eine Anzahl von Leu- 
ten, die sich mehr oder weniger auf ihrem speciellen Studien- 
gebiete ausgezeichnet hatten, die Grenzen ihres eigenen Ge- 
bietes tiberschritten und ktlhn und unbektimmert tlber die 
Arbeiten von Mannern wie Kuhn, Benfey, Pott, Grassmann, 
Darmesteter und andem ein Urtheil zu fallen wagten, ohne im 
geringsten mit dem Sanskrit oder mit dem Veda, ja selbst 
mit den Elementen der vergleichenden Sprachforschnng ver- 
traut zu sein. Ich bezweifle, dass einige von ihnen auch nur 
gelesen oder verstanden haben, was sie zu kritisiren vorgaben. 
Kuhn hatte sich allerdings wohl als ein ausgezeichneter Kri- 
tiker von Gervinus* Geschichte der deutschen Diehtung erwei- 
sen kdnnen, aber nicht umgekehrt Gervinus von Kuhns 
Herabkunft des Feuers. Haupt war ein grosser Latinist, und 
ich, der ich in Leipzig ein Mitglied seiner lateinischen Gesell- 
schaft war, habe seinen Vorlesungen viel zu verdanken. Aber 
er war kein ebenbflrtiger Gegner Kuhns, wo es sich um 
mytholpgische Fragen handelte, und sein bertthmter Ausspruch, 
dass die vergleichenden Mythologen »un dieu aryen dans tout 
coq rouge et dans tout bouc mal sentant< sahen, zeigt, zu 
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welchen Waffen er seine Znfluclit nahmi). Unsere Tadler 
irren sich eben yollstHndig, wenn sie glanben, dass die ganze 
Wissenschaft der vergleichenden Mythologie SchiflTbruch er- 
litten habe, weil einzelne Identifikationen von Namen von 
Gdttem im Griechischen nnd im Sanskrit gegen gewisse 
Lantgesetze verstiessen, oder weil verscbiedene Gelebrte ver- 
schiedene Ansichten fiber die Etymologie von Namen von 
GSttern nnd Helden batten. 

Streitfragen. 

Wenn zwei Etymologien von mythologiscben Namen vor- 
liegen, beide von dazu berecbtigten Gelebrten vorgescblagen, 
so ist es ganz in der Ordnnng, dass diejenige^ die alien Laut- 
gesetzen genugt, denVorzug vor der andern babe. Aber die 
Lantgesetze sind nicbt das Einzige in der vergleicbenden 
Mythologie , nnd wenn nnsere Tadler sorgfaltiger die Ge- 
scbicke der Eigennamen in alien Spracben, besonders aber 
im Sanskrit, im Griechischen nnd im Lateiniscben stndirt 
hUtten, so wtirden sie nicht fiir mythologische Namen Forde- 
mngen anfgestellt haben, die wir bei der Natur der Sache 
nicht zn stellen berechtigt sind. Und wenn wir anch noch 
so viele mythologische Etymologien, die von kompetenten 
Richtem bestritten worden sind, preisgeben mfissten, so wtlrde 
doch noch genng iibrig bleiben, nm das meiner Ansicht nach 
wirklich wichtige Ergebniss der vergleichenden Mythologie anf- 
recht zn erhalten, nUmlich die Erkenntniss: 

1) Dass die verschiedenen Zweige der arischen Sprach- 
familie vor ihrer Trennung nicht nur gemeinsame Worte 
(jiudoi), sondem ebenso gemeinsame Mythen (fxu&oi) 
besassen ; 

2) Dass das, was wir die GOtter der Mythologie nennen, 



1) J. van den Gheyn, Essais de Mythologie Compar^e, S. 50. 
Ich ziehe es vor, die Worte auf FranzOsisch zu citiren. Diejeni- 
gen, die diesen Ansspruch anfUhren, scheinen kanm zu wissen, 
dass er nicht gegen Enhn, sondem gegen Mannhardt gerichtet war. 

2* 
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hauptsHchlich die MSlchte waren^ die man sich als hin- 
ter den grossen Erscheinungen der Natur wirkend dachte ; 

3) Dass die Namen einzelner dieser Gutter und Helden, 
die einigen oder alien Zweigen der arischen Sprach- 
familie gemeinsam nnd daher Alter als die vediscbe 
nnd die Homerische Zeit sind, den &ltesten nnd wich- 
tigsten Arbeitsstoff fflr Forscher in der Mythologie ge- 
wahren, nnd 

4) Das3 die beste Losung der alten Esitbsel der Mytbologie 
in einer etymologiscben Analyse der Namen von GSttem 
nnd G5ttinnen, Helden nnd Heldinnen zn sncben ist. 

Wenn wir nicht annebmen wollen, dass diese Namen anf 
ttbernattirlicbe Weise entstanden sind, so mnss ibnen eine ver- 
nttnftige Absicbt zn Gmnde liegen, nnd fiberall, wo wir diese 
verntlnftige Absicbt entdecken konnen, sind wir der nrsprflng- 
licben Vorstellnng von den GcJttern nnd Gdttinnen so nabe 
gekommen, wie es tlberbaupt mdglicb ist. 

G&hrnng in der Mythologie. 

Was icb aber als das wicbtigste Ergebniss der vergleicben- 
den Mytbologie betracbte, ist die Uberzeugung, die sie zurtick- 
lasst, dass die Vorfabren der ariscben VOlker niebt einfacb 
faselnde Idioten waren, sondem dass das Wacbstbnm des 
menscbbcben Geistes wie das Wacbstbnm der ErdoberflUcbe in 
stetiger Entwicklnng begriffen ist. Das ist es, was das Stndinm, 
der Mytbologie fttr alle Zeiten nicbt nnr dem Historiker, son- 
dern ancb dem Psycbologen lieb macben wird. Es war eine Er- 
leicbternng, zn wissen, dass Ammoniten nnd Belemniten nicbt das 
Werk von Zwergen nnd Kobolden waren, sondern dass Sinn und 
Zweck in ibnen wie in alien Erzeugnissen der Natur ben"scbte. Es 
gewabrt mir dieselbe Erleicbterung, zu wissen, dass die GOtter 
Griecbenlands nnd Indiens nicbt blosse Teufel oder das Werk 
von Teufeln oder Narren waren, sondern dass aucb sie, selbst 
in ibrer tiefsten Erniedrigung, eine veratinftige Bedeutung und 
einen edlen Zweck batten. 
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Was mich persdnlich betriflft, so betrachte ich ein ver- 
gleichendes Stadinm der arischen Mythologie als bei weitem 
die beste Yorbereitnng ffir ein nmfassenderes Stndinm der 
Mythologie anderer, civilisirter wie nncivilisirter, VOlker nnd 
Sprachen, nnd das ans dem einfachen Gmnde, weil wir in den 
Hymnen des Rigveda Cberreste ans einer Zeit mythologischer 
Gahrnng besitzen, wie wir sie nirgends anderswo finden. Die 
Verwirrnng, ja die Widersprtiche vedischer Mythologie, die 
man so oft beklagt hat, scheinen mir gerade die nfitzlichsten 
Zfige ihres Charakters zn sein, da sie nns einen Einblick in 
die wirkHche Entwicklnng der Mythen erlanben. Die Frage, 
ob die meisten der alten Gdtter nnd Helden ihren Ursprnng 
physischen Erscheinnngen verdanken, ist dnrch den Veda ein 
f&r allemal beantwortet worden, nnd kein einziger Gelehrter, 
der im Stande ist, den Veda zn lesen, wird meines Wissens 
den geringsten Zweifel daran lant werden lassen. Anch in 
diesem Pnnkte werde ich glttcklicher Weise von Osthoff nnter- 
stiitzt, der im Jahre 1869 die These vertheidigte »Natnrale 
nninscnjnsqne mythi argnmentnm prins, caetera omnia posteriora 
pntanda snnt«. Gelehrte, die behanpten, sie kdnnten diese ein- 
stige Gahrnng mythologischen Denkens, wie sie in Indien, Grie- 
chenland, Italien nnd Dentschland statt fand, bei den wenigen 
noch vorhandenen wilden Volkem der Gegenwart entdecken, be- 
finden sich im Irrthnm. Es liegt in der Natnr der Sache, dass 
ihnen beim Stndinm der geistigen Entwicklnng von Wilden 
nnr die Oberfl^che zng^nglich ist; alles Vorhergehende, alle 
Entwicklnng ist doi-t far nns verloren, ohne dass wir hoflfen 
dtirften, es je wieder zn entdecken. Aber selbst unter diesen 
Umstanden kann ihre Arbeit noch von dem gr5ssten Nutzen 
sein, wenn sie nnr dasselbe thnn wollen, was Vedaforscher 
gethan haben, nUmlich die Sprachen lemen, die diese soge- 
nannten Kinder der Natnr noch hentzntage sprechen, nnd wenn 
sie immer bedenken wollen, was ffir ein Unterschied zwischen 
geschichtlichem Znsammenhang nnd psycholo^schem Paral- 
lelismns besteht. Es mag sein, dass es noch hente anf den 
Andamanen GebrHnche nnd Sagen giebt, die thats^chlichen 
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Oebrftuchen und Sagen anf den Britischen Inseln zu Grunde 
liegen; aber die Zwischenglieder der Kette fehlen, nnd wenn 
wir mit Wilden zu than haben, die keine Vergangenheit haben, 
so sind natlirlich die Beweggrtinde oder die yerborgenen 
Quellen ihrer BrUuche und ihrer religiosen Anscbauungen fttr 
uns unerreichbar. Wenn wir aber den Namen des Zeus bis auf 
das Sanskrit Dyaus ^j zurtickverfolgt haben, das den leucbten- 
den Himmel bezeichnet, von einer Wurzel gebildet, die in 
alien ihren Ableitungen die Idee des Leucbtens ausdriickt, so 
haben wir meiner Ansicbt nach eine Schieht erreicht, unter- 
halb welcber nichts vorhanden ist, was den Mythologen inter- 
essiren kOnnte, so interessant diese niederen Schichten mensch- 
lichen Denkens und Sprechens auch ffir den Psychologen und 
Metaphysiker sein mOgen. Wir haben das erreicht, was ich 
eine ursprtingliche Schieht des Denkens nenne, und als My- 
thologen brauchen wir nicht danach zu fragen, was noch wei- 
ter darunter liegt. Wenn man uns aber sagt, dass auch Unku- 
lunkulu, der Name der Hauptgottheit der Zulus, den Alt-alten 
bedeutete, und andere wiederum uns sagen, dass es den Himmel 
bedeutete, so sind wir ohne eine Kenntniss der Zulilsprache in 
ihrer Ultesten Foim rathlos, und mlissen warten, bis Kenner 
der Kaffersprache jenen Punkt aufgeklUrt haben. Und selbst 
dann kdnnen wir kaum hoffen, dass der Unkulunkulu der 
Zulus uns zu einem tieferen Yerst^ndniss des Panhellenischen 
Zeus helfen wird. 

Das Stadinm wilder VSlkerschaften. 

Belehrung ist den vergleichenden Mythologen stets will- 
kommen, von welcher Gegend sie auch kommen mag, sei 

1) Ich habe es nicht ftir nothwendig gehalten, noch einmal za 
bemerken, dass Dyaus der Nom. Sing, und Dyu der Stamm ist. 
Ich will indessen Muir's Note (Orig. S. T. V, S. 21) hier anftthren: 
>Der Stamm dieses Wortes ist Dyq. Ich gebrauche aber den Nomi- 
nativ Dyans, well er dentlicher die Ahnlichkeit mit dem griechischen 
Ze6; zeigt. Der Genitiv ist Divas.* Mehr hierttber in meiner 
Sanskrit Grammar, ed. by Macdonell. 
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es von hebrMschen nnd babylonischen oder finnischen nnd 
estnischen, ja selbst afrikanischen nnd melanesischen Qnellen ; 
denn wenn das vom Stndinm der arischen Mythologie her- 
geleitete Licht so manchen dnnklen Winkel in anderen Mytho- 
logien anfgehellt hat, wamm sollten da nicht jene Mythologlen 
ihrerseits ein paar lehrreiche Analogien zu dem Wachsthnm 
der Mythologie in Indien, Persien, Griechenland nnd Deutsch- 
land liefern ? Ich kann vollig das starke Vornrtheil verstehen, 
das Forscher gegen die rein dilettantische Arbeit gewisser Eth- 
nologen ftthlen, die tlber die Sitten nnd Mythen von VSlkem 
schreiben, ohne ilire Sprache zu verstehen. Dennoch bin ich 
immer fttr sie eingetreten, besonders ftlr diejenigen, die, wenn 
sie wilde Lllnder erforschten, nicht zn stolz waren, die Dialekte 
wilder VSlkerschaften, wenn anch nur sttlckweis, zu erlernen. 
Es scheint mir nm so seltsamer, dass man gerade mich von den 
flbrigen abgesondert nnd mir vorgeworfen hat, ich ktlmmere 
mich nicht um Principien oder verurtheile sie thatsHchlich, 
die, wenn ich mich nicht sehr irre, ich gerade znerst, oder 
wenigstens als einer der ersten, hervorgehoben nnd vertheidigt 
habe, n^mlich dass ein vergleichendes Stndinm von Sprachen, 
Mythologien und Religionen sich nicht anf eine einzige Fami- 
lie, die Aryas, beschranken, sondem alle Sprachfamilien, alle 
Kassen, die niedrigste wie die hOchste, und alle Religionen, 
sowohl die civilisirter wie die nncivilisirter VOlker, alle Sprachen, 
geschriebene wie ungeschriebene, nmfassen solle. Ich zeigte in 
einigen meiner frtihesten und jetzt mit Recht vergessenen Anf- 
s^tze, welchen Vortheil ein Stndinm der arischen Sprachen aus 
einer Vergleichnng mit semitischen und turanischen Sprachfor- 
men Ziehen kdnnte *). Ich versnchte zn zeigen, wie stark die Ana- 
logien zwischen arischen und anderen Mythen, besonders denen 
amerikanischer, afrikanischer und polynesischer Rassen, wEren. 
Meine eigene specielle Arbeit hat sich zweifellos haupt- 
sachlich auf arische Mytholo^e nnd Religion beschrankt, in- 
dessen nicht deshalb, weil ich verwandte Forschungen irgendwie 



1) Letter on the Turanian Languages, 1854. 
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verachte, sondern einfach weil ich mieh in semitischer, ural— 
altaischer oder polynesischer Grammatik nicht sicher genug- 
ffihlte, nm selbstSlndige Entdecknngsreisen injenen nngeheuren 
Gebieten der Sprache und des Denkens zu wagen. Ich 
habe jenes Gebiet unserer Wissenschaft mit Vergnttgen Man- 
nern wie Castr^n, Horatio Hale, Callaway, Hahn, W. Gill 
und anderen Hberlassen, die sicb eine Kenntniss der Spracben 
erworben batten, in denen die mannigfacben Mytben wilder 
Rassen entstanden waren. Wenn icb vielleicbt zuweilen Be- 
sorgnisse lant werden liess, ob aneb die Materialien, die wir 
aufgefordert werden bei der Vergleicbnng und Analysirung 
der Spracben, Cberliefenmgen nnd Legenden uncivilisirter 
Rassen zu Grunde zu legen, zuverl^ssig seien, so war das nur 
nattli-licb ftlr einen, der, wenn aucb solcber klassiscben Spra- 
cben wie Sanskrit, Zend, Griecbiscb und Latein nicbt ganz 
unkundig, docb aus trauriger Erfabrung wusste, wie oft er 
irregeleitet worden war, wie oft er sicb getHuscbt batte, wenn 
er die tiefsten Gedanken der Brabmanen, Perser, Griecben 
und Romer in Bezug auf den wabren Cbarakter ibrer Gdtter 
und Helden zu deuten versucbte, und wie oft er sicb verge- 
bens bemtibt batte, die tiefsten Quellen ibrer moraliscben und 
religi5sen Cberzeugungen zu entdecken. Aucb zweifelte icb 
nicbt so sebr an der Genauigkeit der Sammler wie an der 
Befabigung der unmittelbaren Beobacbter, auf deren Zeugniss 
Etbnologen sicb verlassen mtissen. Je besser wir mit den 
tjberlieferungen sogenannter wilder Rassen bekannt werden, 
nacbdem ibre Spracben in ecbt wissenscbaftlicbem Sinne er- 
forscbt worden sind, desto mebr bUten wir uns, irgend welcbe 
Beweise auf die Erzablungen von gelegentlicben Reisenden 
und Missionaren zu bauen. Aber gegen eine Vergleicbnng 
der Mytbologien von Rassen, deren Spracben sorgfUltig er- 
forscbt sind, wie Finnen und Esten, Litauem und Letten, 
babe icb nie aucb nur ein einziges Wort geftussert. Kein 
Menscb wtirde gegen einen Mineralogen die Anklage erbeben, 
dass er die Geologic veracbte, weil er seine eigene specielle 
Arbeit auf die Mineralien oder die cbemiscbe Untersucbung 
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der Mineralien beschrSlnkt hat. Ich aber h9.tte sicherlich der 
letzte sein sollen, nm von Leuten, die ein umfassenderes 
Studinm der Menschheit beftlrworten, der Feindseligkeit ange- 
klagt zn werden, denn das leitende Princip meiner Stndien ist 
stets gewesen »IinmaiLi nihil a me aliennm pato«. 

Meine Vertheidiger. 

Es ist nicht angenehm, wenn man Stellungen zn verthei- 
digen hat, die man niemals gehalten hat oder zn halten 
wtinscht, nnd ich ftthle daher um so grOssere Dankbarkeit 
gegen andere, die die kecken Verdrehnngen meiner wahren 
Ansicht tiber vergleichende Mythologie blossgestellt nnd den 
leichtfertigen Ton einiger meiner eifrigen Tadler gertigt haben. 

Canizzaro. 

Um nur von neneren Werken zu sprechen, so hat Signor 
Ganizzaro in seinen Genesi ed Evoluzione del Mito, 1893, dem 
allgemeinen PubHknm den wahren Sachverhalt dargelegt. Er 
schreibt : 

»Ma la conciliazione, feconda di ottimi risultati, e desi- 
derata da molti mitografi non amanti di nn eccletismo che 
passa nella scienza senza infamia e senza lodo ; nh infendati 
d'altro canto ad alcnna scnola, e, perci5 stesso, veri liberi 
pensatori rispetto a tale problema, ha gik trovato fra' filo- 
logi nn recente fautor, etnttochfe parziale — in Max Mtiller, 
che, con vera serenity di spirito, rompendo la cerchia me- 
tallica dei popoli ariani, ha consigliato ai snoi adepti di 
spaziare 1' occhio per entro alle varie genti in qualsiasi 
plaga del mondo esse si trovino. Degli avversari il 
Lang ha cednto le armi« (S. 21]. 
Herr Andrew Lang wird kanm zngeben, die Waflfen ge- 
streckt zn haben. 

Was Dr. Tylor betriflft, so habe ich ihn sicherlich niemals 
zn meinen Gegnem, sondem eher zn meinen Frennden nnd 
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ntttzlichsten Mitarbeitem gerechnet. Ich glaube, ich war der 
erste, der einem grOsseren Publikum die Wichtigkeit der 
Arbeiten Dr. Tylor's erklarte ^). Ich bin stets ftlr die Arbeit, 
die er gethan, ausserst dankbar gewesen. Es war Arbeit, die 
von jemandem gethan werden musste, ftlr die ich mich aber 
nicht im Besitze der ndthigen linguistischen Ausrtlstung ftlhlte. 
Auch kann ich nicht sehen, dass nnsere Ansichten tiber 
irgendwelche wesentliche Pnnkte weit anseinander gehen, 
ausser vielleicht fiber den Grad des Vertrauens, den wir in die 
von Reisenden und Missionaren beigebrachten Materialien setzen 
dtlrfen^). Gewissenhafte Schriftsteller wie Bastholm, Waitz, 
Lippert nnd andere, sind selbst die ersten gewesen, um einzu- 
gestehen, anf was ffir ein gebrechliches Rohr sie sich oft 
bei der Erforschnng und Analysirung des religi5sen Folklore 
nncivilisirter Rassen zu stiitzen batten. Ich kann nicht umhin, 
es noch einmal zu betonen: es giebt nur ein Zeichen wirklicher 
Wahrheitsliebe nnd echt wissenschaftlichen Geistes in diesen 
Dingen, das ist der muthige Versuch, die Sprachen nncivilisirter 
Rassen zu bemeistern. Jeder, der das gethan hat, verdient, wie 
Horatio Hale vor einigen Jahren bemerkte, gehOrt zu werden. 
Diejenigen, welche glauben, dass sie jeder Behauptung trauen 
dttrfen, wenn sie ihre eigenen Theorien zu bestatigen scheint, 
dtlrfen sich nicht beklagen, wenn die, die sie vor allem zn tlber- 
zeugen wtlnschen, zunachst sich fern halten und anf solche Bii- 
cher warten, wie sie sie schon von Horatio Hale, Dr. Hahn, 
Bischof Callaway, Rev. W. W. Gill, Dr. Codrington nnd einigen 
anderen empfangen haben. Wtlrde irgend jemand mit dem 
Gewissen eines Gelehrten ftber Homerische Mythologie schrei- 
ben, wenn er Homer nur aus der Cbersetzung von Voss 
kennte? Auch die besten Kenner der amerikanischen, Bd.ntu, 
polynesischen und liottentottischen Dialekte werden nie daran 
denken, ihre Kenntnisse mit der kritischen Kenntniss des 



1) Siehe meinen Artikel »0n Manners and Cnstom8« in der 
Times, 1865. 

2) Was ich meine, babe ich ein fiir allemal in Appendix V zn 
meiner Anthropological Religion, S. 428, zu erklaren versucht. 
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Griechischen zu vergleichen, wie sie » Senior Classics* besitzen, 
am von einem Hermann oder Cobet zu schweigen. Von Zeit 
zu Zeit bat man gegen die allgemeinen Bebauptungen und 
voreiligen Scblttsse, die die Erforscber wilder Rassen zum 
Beaten geben, Verwabrung eingelegt. Aber der Zauber des 
Folklore bat sicb bis jetzt docb nocb als zu stark erwiesen. 



Sir Henry Maine. 

Der verstorbene Sir Henry Maine, ein nticbtem urtbeilen- 
der Mann und keine geringe Autorit&t ftlr die Gescbicbte alter 
Institutionen , bat von dem »sebr scbltlpfrigen Zeugnisse in 
Bezug auf Wilde, das den ErzHblungen von Reisenden ent- 
nommen wird«, gesprocben. Er sagt: »Vieles was icb in 
Indien pers5nlicb gebSrt babe, bestatigt die Wamung, die icb 
in Betreflf der Zurtlckbaltung gab, mit der alle Speculationen tiber 
das Alter menscblicber GebrHucbe aufgenommen werden sollten. 
GebrHucbe, die als in unvordenklicben Zeiten entstanden und 
als allgemein cbarakteristiscb ffir die Eindbeit des Menscben- 
gescblecbtes dargestellt werden, sind, wie man mir bescbrieben 
bat, zum ersten Male in unsem Tagen unter dem blossen 
Drucke ausserer Umstftude oder moraliscber Versucbungen aus- 
gefibt worden.« ^) 

Prof. Le Page Renouf drtlckt sicb in seinen »Hibbert 
Lectures on Egypt* (8. 125) nocb starker aus. »Die Ge- 
wobnbeiten von Wilden obne eine Gescbicbte*, scbreibt er, 
»baben an und ftir sicb keine Beweiskraft, auf die man sicb 
irgendwie verlassen kdnnte. Es als feststebend zu betracbten, 
dass was die Wilden jetzt, vielleicbt nacb Jabrtausenden der 
Emiedrigung, sind, alle flbrigen Vdlker aucb einmal gewesen 
sein mtlssen, und dass andere dieselbe Stufe des Denkens 
durcbgemacbt baben, auf der jene sicb augenblicklicb befin- 
den, ist eine ausserst unwissenscbaftlicbe Annabme.« 



1) Village CommTinities, S. 17. 
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Horatio Hale. 

Horatio Hale hat ohne ZOgem seine Vermutiing tiber die 
Griinde ausgesprochen, die neben anderen in der letzten Zeit 
das Stndium der Mythen nnd Sitten wilder Volkerstamme fttr 
viele Schriftsteller so anziehend gemacht haben. Er ist Ethno- 
loge von Beruf; er war President der amerikaniscben Gesell- 
scbaft fUr Folklore und kann nicbt dem Yerdacbte ansgesetzt 
sein, gegen Stndien, in denen er selbst facile princeps ist, ein 
Vorurtbeil zn baben. Bei alledem sebreibt er in den > Trans- 
actions of the Royal Society of Canada«, Band IX, Sect. 11, 
1891, in einer Abbandlnng , betitelt » Language as a test of 
Mental Capacity, being an attempt to demonstrate the tme basis 
of Anthropology* (S. 80), wie folgt: »Es kann kanm die Frage 
sein, dass einer von den Grilnden, weshalb in der letzten Zeit 
die lingoistische Anthropologic, die den Menschen als denken- 
des und moralisches Wesen behandelt, dnrch die physische 
Anthropologic, die ihn als stummes Thier behandelt, in den 
Hintergmnd gcdrftngt worden ist, darin liegt, dass der Betrieb 
der letzteren Wissenschaft — wenn sic den Namen Wissen- 
schaft verdient — so unendlich viel leichter ist. Menschliche 
K5rper nnd menschliche Knochen zu messen, die verhaltniss- 
massige Zahl von blauen und schwarzen Augen in einer ge- 
w is sen Gruppe zu vergleichen, zu bestimmen, ob der Durch- 
schnitt des menschlichen Haares kreisfbrmig oder oval oder 
oblong ist, die Gewohnheiten verschjedener Menschenklassen 
in derselben Weise zu studiren und zu vergleichen, wie wir 
die Gewohnheiten der Biber und Bienen studiren und ver- 
gleichen wtirden, — das sind Aufgaben, die verhldtnissmassig 
einfach sind. Aber die geduldige Arbeit, die dauemde geistige 
Anstrengung, die erforderlich ist, um in die Geheimnisse einer 
fremden Sprache — oft ohne die Htilfe eines Dolmetschers — 
einzudringen und sich cine Kenntniss zu erwerben, die tief 
genug ist, um die Bestimmung der geistigen Begabung des 
Volkes, das diese Sprache redet, zu ermSglichen — diese Arbeit 
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ist so gross y dass nnr sehr wenige Mlinner der Wissenschaft 
sich ihr haben unterziehen wollenc 

Das ist YoUkommeii ehrlich und doch YoUkominen gerecht 
gegen beide Parteien, wenn man von ihnen ttberhaupt als von 
Parteien in einem anderen Sinne sprechen kann als dem, dass 
sie Partner an demselben wichtigen Werke sind und in gemein- 
samer Arbeit zu demselben edlen Ziele streben. Wir Lingnisten 
sind Missionaren nnd Reisenden stets Unsserst dankbar ffir 
alles wirklich Werthvolle gewesen, was sie fftr unserie Studien 
beigetragen haben. Wir haben mit Vergntigen den Geschichten 
von Gespenstem nnd Geistem gelauscht, die sie ans alien 
Weltgegenden gesammelt haben, besonders wenn sie das Gerdll 
alter Mythologie enthielten oder Sitten erkl&rten, die jetzt einfach 
nnvemtlnftig erscheinen. Selbst wenn sie nns sagten, dass der 
Mythns von Kronos voUkommen verstandlich wtlrde, wenn wir 
nnr zugeben wollten, dass das Yolk, das ihn erfand, die Ge- 
wohnheit hatte, seine eigenen Kinder zn verzehren, ohne sie 
wirklich zn verdanen, so haben wir den Wink nach Gebtthr 
beachtet. So nimmt ein Strom seine NebenflHsse anf, welcher 
Quelle sie auch entspringen mdgen. Der Schlamm und der 
Sand, den sie mit sich ftthren, wird bald im Hauptstrome 
untersinken, und es wird immer etwas bleiben, was des Be- 
sitzes werth ist. 

Nach einiger Zeit scheinen unsere Freunde selbst ge- 
ftirchtet zu haben, dass ihr Werk Gefahr laufe, allzu popul&r und 
gar zu sehr zur Modesache zu werden, und der alte wissen- 
schaftUche Geist, der die Forschungen von Grimm, Kuhn, 
Schwartz, Mannhardt und andem geleitet hatte, hat in 
Werken wie Frazer's Golden Bough — einem Werke, auf das 
jeder Gelehrte mit Recht stolz sein kdnnte — sich selbst 
wieder seinen Platz erobert. 

Was indessen Horatio Hale nicht erkl^rt hat, ist die Frage, 
was diese eifrigen Sammler des Folklore veranlasste, zu gleicher 
Zeit so grosse Empfindlichkeit gegen kritische Forscher der 
orientalischen und klassischen Literatur und Mythologie an den 
Tag zu legen. 
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Die Sanskritforschung, nnd insbesondere die Yedaforschung, 
scheint sich ihr hdchstes Missfallen zngezogen zu haben. Es 
war nicht meine Sache, den Handschnh anfzuheben oder eine 
Stellung zu yertheidigen, die, soweit ich es beurtheilen konnte, 
wenn anch bedroht, doch nie in emstlicher Gefahr geschwebt 
hatte. Als man nns wieder nnd wieder versicherte, dass 
nnsere Arbeit nutzlos und veraltet sei, dass jeder von nns in 
der Minorit&t eines einzigen, ja, tot, begraben nnd yergessen 
sei, ftlhlte ich mich dnrch die Worte Prof. Victor Henry's er- 
mnthigt : »Mais si Ton vons dit qne I'^cole adverse est morte, 
n'en croyez rien. Si elle n'^tait pas bien vivante, on ne la 
tnerait pas tons les jonrs« (Revne Critiqne, 1896, 8. 146). 
Es war etwas anderes, wenn klassische Pbilologen oder Orien- 
talisten die vorgeschlagenen etymologischen Analysen mytho- 
logischer Namen kritisierten oder Vergleichnngen von Mythen 
Homers oder Vergils, des Veda oder der Edda beanstandeten. 
Wenn dies in echt wissenschaftlicher Weise geschah, wie Cnr- 
tins, Knhn, Sonne, Grassmann oder Tiele nnd in jtlngster Zeit 
ein so gelebrter Veteran wie Prof. Gruppe in Berlin es ge- 
tban, so bin ich stets bereit gewesen, meine eigenen Ansichten 
entweder zn vertheidigen oder anfzugeben. Aber alle diese 
Fragen sind fttr mich — was vielleicht sehr thoricht ist — 
emste Angelegenheiten , nnd ich habe es nie fiber mich 
gewinnen kOnnen, blosse Spftsse nnd Witze zn beachten. 
Herr Andrew Lang hielt es fttr nothwendig, in seiner Re- 
cension der nenen Ansgabe meiner » Chips* zn erw&hnen, 
dass ich ihn bis dahin nie citirt hM,tte. Ich habe aber in der 
letzten Zeit sehr wenig tlber die Sprachen oder Mythologien 
wilder V5lker geschrieben — wie hatte ich denn da auf ihn 
verweisen kOnnen, sei es znstimmend oder ablehnend? Wenn 
man alt wird, hat man die schmerzliche Lehre des »contra- 
here vela« zu lemen. Man hat die Bttcher zu lesen, die man 
lesen muss, mdgen sie anch noch so dick nnd langweOig sein; 
man kann nicht alle Bttcher lesen, die man lesen mOchte, wie 
die reizenden Gedichte und Aufsfttze des Herm Andrew Lang. 
Ich gestehe zu meiner Schande, dass ich gewOhnlich, ehe ich 
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ein Bach lese , die Frage stelle, ob der Verfasser ein Qnellen- 
stadinm gemacht hat, ob er seinen eigenen Spaien besitzt, am 
damit aaf seiner Scholle, so klein sie sein mag, za graben, 
Oder ob er sich einfach aaf andere verlasst. Icb weiss, ich 
habe viel an dieser Enthaltsamkeit gelitten, aber vita brevis, 
ethnologia longa. 

Ich habe den Vortheil gehabt, Mannem wie Bischof Cal- 
laway, Dr. Codrington, Rev. W. W. Gill, Dr. Hahn and andern 
znzahoren, mit ihnen za arbeiten and mit ihnen za korre- 
spondiren, so oft ich Anskanft wtlnschte. Ich habe mein In- 
teresse an ihren Stadien dadarch bewiesen, dass ich bei der Ver- 
offentlichang von Dr. Hahn's »Tsani-6oam, the Sapreme Being 
of the Khoi-Khoi« (1881), eifrig mithalf and eine Vorrede za 
W. W. Gill's »Myths and Songs from the Soath Pacific* (1876) 
schrieb. Dies zeigt jedenfalls, dass ich nicht der Yer&chter der 
Ethnologic bin, za dem einige Ethnologen mich so gem machen 
mOchten. Indessen wenn aach die vergleichenden Mythologen 
and die Ethnologen vielleicht dasselbe Ziel im Aage haben 
and in derselben Mine arbeiten, so mtlssen sie sich doch darein 
ergeben, in verschiedenen H5hen and mit sehr verschiedenen 
Werkzeagen za arbeiten. Wenn Herr Andrew Lang, wir woUen 
sagen, nach Gold gi*&bt, and ich nach Knpfer grabe, so braucht 
sein Schacht den meinen nicht za kreazen, and mein Schacht 
nicht den seinigen. Die beiden laafen parallel and kdnnen aach 
weiterhin friedlich neben einander herlaafen, ehe sie am Ziele 
zasammenstossen. Warnm er immer glaabt, dass ihm der Veda im 
Wege ist, kann ich nicht verstehen. Sind nicht, mit ans vergli- 
chen, vedische i^ishis aach Wilde oder Nachkommen von seinen 
lieben Wilden? Wenn er die ganze vedische and griechische My- 
thologie dnrch die tlberlieferangen der Kaffem and Hottentotten 
erkl^ren k5nnte, so wtirde das ansere eigene Arbeit nicht im 
geringsten fiberfltlssig machen. Seine Arbeit ist nie mehr als 
psychologisch and kann nie mehr als das sein ; ansere ist etwas 
davon v5llig Verschiedenes. Sie ist wesentlich historisch, ja, 
wenn moglich, lingnistisch and genealogisch. Ich freae mich 
immer, wenn ich in den Zeitangen von dem reichen Ertrage 
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seines Schachtes liOre. Ich wtinsche oft gerade aus den von 
Horatio Hale erwahnten Grttnden, ich konnte meine Mine fttr 
seine anstanschen. Trotzdem mnss doch anch nnser Ertrag 
einigen Werth haben. Warum sollten denn sonst nnsere For- 
schnngen so viel Neid nnd Widerstand, ja, so viel zomiges 
Schelten erregen? 



Professor Tiele. 

Ich habe nicht alle Angriflfe auf die vergleichende Mytho- 
logie gesehen, aber es mtlssen viele gewesen sein, wenn ich 
nach einigen starken Gegenvorstellungen nrtheUen darf, die 
von Stellen kommen, von denen man sie am allerwenigsten 
hatte erwarten sollen. Einer von Herrn Andrew Lang's Freunden 
nnd Vertheidigern geht so weit, dass er von einem jonrnali- 
stischen Nebel, der jede wissenschaftliche Kritik verdnnkelt 
habe, spricht, ja er tadelt mich, dass ich versncht habe, nur 
Herrn Andrew Lang zn widerlegen, wahrend ich zn gleicher Zeit 
unbeachtet lasse »jene grossen Bewegungen der Forschnng nnd 
des Denkens, die fast alle, die sich emsthaft mit Mythologie 
nnd Folklore beschaftigen, dazn geftlhrt hat, die ffir die 
wichtigsten gehaltenen Ztige meines Systems zn verwerfen« . ^j 
1st das ganz richtig? 

Ausser Canizzaro nnd Horatio Hale, dem Veteranen unter 
den vergleichenden Ethnologen, hat Prof. Tiele in seinem »Le 
Mythe de Kronos« (1886), anfs starkste gegen die oflfenbaren 
Verdrehnngen dessen, was ich nnd meine Freunde wirklich 
geschrieben haben, Einsprnch erhoben. 

Man hatte an Professor Tiele als eine unanfechtbare Auto- 
ritat appellirt. Die ethnologischen Erforscher von Sitten nnd 
Mythen nahmen ihn sogar als einen Verbtlndeten in An- 
spruch, aber, wie es scheint, lehnte er diese Ehre ziemlich ent- 
schieden ab (a. a. 0. S. 31): 



1) Athenaeum, April 4, 1896. 
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»M. Lang m'a fait I'hoiineiir de me citer«, schreibt er, 
»comme nn de ses allies , et j^ai lieu de croire qne M. 
Gaidoz en fait en quelqne mesnre antant. Ces messieurs 
n'ont point enti^rement tort. Cependant je dois m'^lever, 
au nom de la science mythologiqne et de I'exactitnde dont 
elle ne pent pas pins se passer qne les antres sciences, 
contre nne m^thode qni ne fait que glisser sur des pro- 
blames de premiere importance*, u. s. w. 

In Bezng anf die ganze Methode, die jene befolgen, die 
thatsachlich eine neue Schule der Mytholo^e gegrttndet zu 
haben beanspruchen, sagt er (S. 21): — 

« • • 

»Je crains toutefois que fee qui s'y trouve de vrai ne 
soit eonnu depuis longtemps, et que la nouvelle 6cole ne 
p^ehe par exclusionisme tout antant que les atn6es qu'elle 
combat avec tant de conviction, < 

Das ist genau dasselbe, was ich immer gesagt babe. Was 
ist denn neu in der Vergleichung der Sitten und Mythen der 
Griechen mit denen der Barbaren? Hat das nicht selbst Platon 
schon gethan? Hat irgend jemand bezweifelt, dass die Griechen, 
ja selbst die Hindus, nncivilisirt oder Wilde waren, ehe sie civi- 
lisirt oder gezUhmt wurden? Wurde niclit diese gesunde und 
vemtinftige Ansicht, die Fontenelle und Vico im achtzehnten 
Jahrhundert so entschieden vertraten, von Lenten wie De 
Brosses (1709 — 1771) sogar bis zur Cbertreibung verfochten? 
Und sind die Lehren, die De Brosses von seinen witzigen 
Zeitgenossen ertheilt wurden, ganz vergessen? Muss man seinen 
Anhangem wieder und wieder sagen, dass sie mit einer kri- 
tischen Prflfung der Beweisstticke , die gelegentliche Reisende 
ihnen vorlegen, beginnen mtissen, und dass die Mythologie 
eben so wenig aus einem einzigen Stoffe zusammengesetzt ist, 
wie die Erdrinde bloss aus Granit bestelit? 



F. Max Mflller, Wissengchaft der Mythologie. J. 
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Eronos mid polynesiselies Folklore. 

Nach vielfachen Bespreohnngen mit Rev. W. W. Gill hatte 
ich es gewagt, den Mythns von ELronos theilweise dnrch den 
Hinweisauf polynesisches nnd melanesisches Folklore zu erkl&ren, 
lange bevor die nene Schule jene Entdeckung als ibi ganz 
besonderes Eigentbnm verktindete. Prof. Tiele bemerkt, dass 
scbon PreUer in seiner griecbiscben Mytholo^e dieselbe Ver- 
gleicbung macbte, nnd zeigt zn gleicber Zeit, dass die An- 
wendnng, tlie Andrew Lang von ibr macbt, tbatsUcblicb falscb 
ist (siebe S. 17, 27). Icb will keine Prioritftt beanspmcben, 
nnd da icb nicbt alle Folklore-Zeitscbriften lese, so kann die 
Entdeeknng, ohne dass icb es weiss, scbon lange vor meiner 
Zeit gemacbt worden scin. Icb erwfthne sie bier nur, nm zn 
zeigen, wie Prof. Tiele es getban bat, dass meine e^ene 
Metbode der vergleicbenden Mytbologie, mag man sie etymo- 
logiscb, genealogiscb oder sonstwie neimen, znyerUssiges etb- 
nologiscbes Beweismaterial, von welcber Btelle es aucb kommen 
mag, nicbt ansgescblossen bat. Wamm sollte das aucb der Fall 
sein, wenn sicb nur ein wirklicber Kconer des Polynesiscben oder 
Melanesiscben, wie z. B. Rev. W. W. Gill oder Dr. Codxington, 
dafUr verbdrgt? Bobald wir wissen, dass Ina oder Sina, die 
Geliebte des Tuna von der Kokosnnss in Mangaia, den Mond 
bedeutet, so werden die Sagen von ibr dnrcbsicbtig. Ob wir 
viel durcb eine Yergleicbung ibres Namens mit dem der ba- 
byloniscben Mondg5ttin Sin gewinnen wtirdeii, bezweifle icb, 
aber icb dberlasse es gem den Etbnologen, diese Frage zn 
entscbeiden. Sobald es bewiesen worden ist, dasa Tarama> 
betonga Bddwind oder Taramaakiaki Seegras bedeutet, seben 
wir einen, wenn aucb entfemten, pbysiscben Hintergrund ftir 
die Gescbicbten, die von ibnen erzablt werden. 

Professor Tiele und icb sind tiber verscbiedene Punkte ab- 
weicbender Meinung, aber wir versteben uns einander voll- 
kommen, und wenn wir einen Febler gemacbt baben, so ge- 
steben wir ibn bereitwillig ein und verbessem ibn. Aber die 
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Spottereien M. Gaidoz^s gehen tiber meinen beschr&nkten Yer- 
stand hinans, w&lirend es mir scheint, dass was Prof. Tiele 
den »jngendliehen Ungesttlm« dieser Erforscher von Bitten 
nnd Mythen nennt, es selbst an jener firanzdsischen » railleries 
fehlen l&sst, die man richtig als »nn jeu d'esprit de cenx qui 
n'en ont pa8« bezeichnet hat. 



H. Gaidoz. 

M. Gaidoz k5nnte bo nlltzliche Arbeiten liefem, beson^ 
ders als Keltist, dass es wirklich Behade ist, dass er nns 
nicbt hilft, anf arischem Boden zn graben, wo bis jetzt noch 
so wenig fttr keltiscbe Bitten nnd Mythen gethan ist. Er ist 
ein bei weitem zn gnter Gelehrter, als dass sich das Yerdam- 
mnngsnrteil Prof. Tiele's anf ihn beziehen kdnnte (B. 11): 

»Ces braves gens qni, ponr pen qn'ils aient In nn 
on deux livres de mythologie et d'anthropologie et nn on 
denx r^cits d« voyages, ne manqneront pas de se mettre k 
comparer k tort et k traver^, et ponr tont rSsnltat prodniront 
la confusion. « 
Dies sind starke Ansdrticke, sind sie aber zu stark? 
Diese Yerwirmng bei den Ethnologen ist znm grossen Telle 
die Folge, ich will nicht sagen, von Unwissenheit, aber von 
Unkenntniss dessen, was von Bpecialgelehrten , nnd besonders 
Ton Banskritisten, geschrieben worden ist. 



Der Einflnss ^er Spraehe anf die Mytliologie. 

Es scheint, dass niohts solchen Widerspruch nnd so ein- 
t5nige »raillerie« hervorgemfen hat als nnsere best&ndige Be- 
mfnng anf Bprache nnd Etymologic als Mittel znr L5snng 
der Mythologie. 

W&hrend ich mich mein Leben lang abgemtiht habe, den 
nnvermeidlichen Einflnss der Spraehe anf das Denken zu zeigen, 

3* 
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sagt man mir ein ftlr allemal j dass die Sprache mit dem Ur- 
sprung von Mythen nichts zu thun habe^ oder, wenu irgend 
etwas, doch ^nicht mehr als fflnf Procent«. Als ein Eingest^nd*- 
niss der Schnldpflichtigkeit sind selbst ftlnf Frocent in dieser 
Zeit willkommen. 

Ich hatte ein grosses Buch fiber die »Wissenschaft des 
Denkens« veroffentlicht, und ein grosses Buch mag man einen 
grossen Fehler nennen. Ich wusste, dass wenige es lesen 
wflrden, aber ich ftthlte mich trotzdem verpflichtet, ein fttr 
allemal zu erkl£lren^ was ich mit dem Einfluss der Sprache 
auf das Denken meinte, und in welchem Sinne ich Mythologie 
eine Kiankheit der Sprache und des Denkens genannt hatte 
und noch nenne. Ich bildete mir ein, ich h3.tte es klar ge- 
macht, dass Identitat der Sprache und des Denkens nur im 
Sinne von Untrennbarkeit des Denkens und des Spreehens ge- 
faast werden kOnnte. Im strengen Sinne des Wortes kdnnen 
selbstverstandlich niemals zwei Dinge in dieser Welt identisch 
sein. Aber ich dachte, ich hatte bewiesen, dass Sprechen und 
Denken Ausserungen einer und derselben Willenskraft seien. 
Selbst Darwin gab schliessUch zu^ . dass ffir die Bildung abstrakter 
Ideen Zeichen unerlasslich seien , und giebt es Zeichen, die 
natttrlicher oder in aUgemeinerer Anwendung waren, als Worte ? 
Andere Biologen gingen sogar noch weiter, und Virchow gab zu, 
dass nur nachdem ihre Wahrnehmungen durch die Sprache 
fixirt worden sind, die Sinne zum bewussten Besitz und wirk- 
lichen Verstandniss derselben gebracht werden. Wenn also 
die gewdhnlichen Zeichen fttr abstrakte Ideen Worte sind, und 
wenn, wie die vergleichende Philologie bewiesen hat, jedes 
Appellativum (mit Ausnahme ononiatopoietischer Worte) eine 
abstrakte Idee, in einer Wurzel verkOrpert, voraussetzt, so 
-dflrfte es nur wenig Nachdenken erfordern, um zu verstehen, 
^ass in den allerersten Versuchen zu wirklicher Sprache das 
Zeichen auf das, was bezeichnet wird, zurflckwirken kann. 
Dies Wirken und Zurflckwirken zwischen dem Zeichen und dem, 
was bezeichnet wird, oder, mit anderen Worten, zwischen 
Sprache und Denken ist, um es in der einfachsten Form aus- 
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zudrticken, das, was unter einer Affection, einer pathologischen 
Affeetion, oder von einem anderen Gesichtspnnkte ans, einer 
Krankheit der Sprache zn verstehen ist. Jedenfalls wttrden 
Leute, die ktilin behanpten k()nnen, dass die Sprache nicbts 
mit Sprache nnd Mythus zn thun habe, es schwer finden, zu 
erklaren, wie im Griechischen jjlGOo; dazu kam, sowohl Wort als 
auch Mythos zn bedenten. 

Wenn man fragt, wie Sprache nnd Denken, wenn sie nn- 
zertrennlich sind, anf einander znrflckwirken kSnnen, so mttssen 
wir daran denken, dass die Sprache, die nrsprtinglich eine 
Willensanstrengnng oder Thatigkeit ist, dnrch das Anssprechen 
eine That wird, d. h. etwas , was gethan ist, ein Produkt, 
das, nnabhangig von nns, bleibt, wenn die Thatigkeit vortiber 
ist. Das Wort, wie wir es h(5ren nnd lemen nnd wiederholen, 
ist nicht mehr nnsere schaffende That, sondem etwas von nns 
getrenntes, etwas vergangenes, das indessen, wie viele ver- 
gangene Dinge, in vielfacher Weise das gegenwartige Denken 
nnd Sprechen bestimmt. 



Der Einflnss des GescMechtes anf die Myihologie. 

Ich will nnr ein Beispiel geben. Wie sollten wir, wenn der 
ererbte Teil der Sprache nicht anf das Denken zurtickwirkte, 
einen so einfachen nnd doch fttr die Bildnng der Mythologie 
nicht unwichtigen Fall erklaren, wie die Rtickwirknng, die die 
mannlichen nnd weiblichen Nominalendnngen anf den Charakter 
des dnrch das Wort bezeichneten Gegenstandes ausflben. 

Sobald wir die Sonne Sftryas nennen, nimmt sie einen 
mannlichen, einen thatigen Character an, als Erleuchter, Be- 
leber, Befruchter der Welt ; wir nennen sie Siirya, fern., oder 
*Svara = Here, nnd wir haben eine frenndliche, sch(5ne Fran, 
eine Brant, eine Gattin, eine Mntter vor nns, wie es gerade 
der Fall sein mag. 
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Der Mond. 

Es ist wohl bekannty dass in den germanischen Sprachen 
der Mond nrspiUngUch m&nnlich war, als Regler der Zeiten 
und Jahreszeiten, und als Htlter aller auf Zeiten und Jahres- 
zeiten bemhenden Einrichtungen , nnd zwar in einer Period© 
in der Geschichte der Civilisation, die weit vor der Zeit liegt, 
da der Lauf der Sonne genUgend beobachtet worden war, nm 
demselben Zwecke zu dienen. 

Wir haben gotisch m^na, m., althochdeutsch m&no, m., angel- 
s^chsisch m6na, m., altnordisch m&ni, m., griechifuch p.Yjv, m., 
Sanskrit m&s, m. Die Namen fflr Monat sind gleichlantend 
Oder zeigen geringe Yerftnderungen, aber stets sind sie m^nnUch. 

Die Sonne. 

Die Sonne ist im Gegentheil gotisch snnnd, fem., angel- 
sachsich sunne, fem., und dies kann nur durcb die Einftlhrung 
der solaren neben der lunaren Zeitrecbnung hervorgemfen sein. 
Im Gotischen finden wir nicht nur sunnd, f. , sondem ebenso 
snnna, masc. Das altnordische s61 ist indessen nur fem. 
und daher nicht dem lateinischen sol entlehnt. Es ist klar, 
dass die Mythologie, sobald sie etwas fiber Sonne und Mond 
sagt, sich den Fesseln der Sprache unterwerfen muss. Wenn 
die Edda vou Sonne und Mond als den Kindern MundilfSri's, 
des Riesen, der die Drehung der Himmel bewirken soil, spricht, 
so wird M^ni, der Mond, sofort zu seinem Sohne, S61, die 
Sonne, zu seiner Tochter. 

In den slavischen Sprachen wird die Sonne hauptsd.chlich 
weiblich benannt und aufgefasst, und wenn das einmal ge- 
schehen war, so musste die gauze Familie des Himmels dem- 
gemSss neu geordnet werden. Daher war auf einer frtlheren 
Entwicklungsstufe die Sonne bei den Slaveni) eine Kuh, der 
Mond ein Fflllen, die Sterne Ziegen. In einer spateren Zeit ist 

1) Krek, Slavische LiteraturgeBchichte, S. 300. 
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die Sonne, wie die Morgenrdthe, eine schone Jnngfran, die auf 
der Himmelswiese spielt. Ihre Kinder Bind die Sterne, und 
einer von ihnen, Ivan, nennt den Mond seinen Vater, die 
Sonne seine Mutter, die DUmmenmg seine Sehwester, und den 
granen Falken (Morgenstem?) seinen Bmder. In anderen 
Liedem ist dies indessen alles verftndert. Die Sonne wird 
zum Yater, der Mond zu seinem Sohne, oder Sonne, Mond 
und Begen werden als drei Brtlder dargestellt. In einem 
Liede ist die Sonne die Mutter der Morgenr5the , in einem 
andem ihre Tochter, und in einem dritten der Bruder des 
Mondes^j, gerade wie Helios der Bruder der Selene ist. 

Wer vermochte nicht in alledem die Keime der Mjthologie 
zu erblicken? Und doch sagt man uns ex cathedra, dass die 
Sprache niehts mit den Mythen zu thun hat, die uns von den 
ScMcksalen der hdchsten Gottheiten wie Sonne, Mond, Himmel 
und Regen erzkhlen. Wflrden wir, wenn es keine Unter- 
scheidung des Geschleehtes gegeben h&tte, eine Reihe von Er- 
zUhlungen fiber die Sonne als Fran, eine andere fiber die Sonne 
als Mann gehabt haben ? Und warum sind, wie Bleek gezeigt 
hat, gesohlechtslose Sprachen so arm an Mythologie, wenn 
diese kleinen Unterschiede zwischen Sanskrit as und §., grie- 
chiseb o<; und a, lateimseh us und a, niehts mit dem Denken, 
niehts mit der Mythologie zu thun gehabt hfttten. Wflrden 
wir im Veda den Mythus haben, wie SaviH seine Tochter 
Stlrya (Sonne) dem Soma (Mond) gab? Und bei den Litauem 
den Mythus, der in den folgenden Versen enthalten ist: 

Der Mond ftthrt' heim die Sonne, 
Es war im ersten Frflhling. 
Die Sotine stand schon frflh auf, 
Der Mond von ihr sich trennte. 
Er ging allein spazieren, 
Verliebt' sich in den Frflhstem, 
Da ward Perkunas zornig, 
Zerhieb ihn mit dem Schwerte. 



1) Krek, a. a. 0. S. 315. 
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»Warum hast dn getrennt dich? 
BiBt einsam nachts gewandelt? 
Verliebst dich in den Frtlhstem?* 
Da ward sein Herz voU Trauer. 

Hier haben wir den vollentwickelten Mythus, und hatte 
dieser Mythus sich entwickeln kOnnen, wenn nicht der Mond 
ein Mascnlinnm gewesen ware? Man sollte sich daran er- 
innem, dass anch in der indisehen Mytholo^e Soma, naohdem 
er mit den sieben und zwanzig Tdchtern Daksha's vermahlt 
worden ist, ihnen untreu wird und mit RohinI allein lebt, so 
dass sein Schwiegervater ihn sehwindstichtig werden lasst. 
Auf die Flirbitte seiner Gattinnen hin indessen, so erzfthlte 
man, hSrte diese Schwindsucht auf, totlich zu sein und wui*de 
periodisch — ein Mythus, der leicht zu verstehen ist. 



Ideen dnrcli Worte flxirt. 

Das Geschlecht ist indessen durchaus nicht die wichtigste 
Aussenjng des Einflusses , den die Sprache auf das Denken 
austibt. Warum existirt ein Name ftir Licht, wie z. B. Dyaus; 
warum existirt ein Name fiir Dunkelheit, wie z. B. Nacht? 
Diese Namen empfing der Mensch nicht als ein Geschenk. 
8ie miiS9ten geschaffen und ausgearbeitet werden, und sie 
blieben danii als Thatsachen und Machte, mit denen man 
rechnen musste. Es war nicht nothwendig, dass dem vor- 
tlbergehenden Lichte der Morgenrfithe ein besonderer Name 
gegeben wurde, aber wenn jenes Licht einmal abgesondert 
worden war und einen Namen bekommen hatte, so konnte es 
nicht wieder unbeachtet gelassen werden. Man hat uns ge- 
sagt, es gabe Sprachen ohne ZahlwSrter tiber zwei oder drei 
hinauSj-ohne W5rter ftir rechts und links, Ost und West. Es 
giebt sicherlich Sprachen ohne WOrter fur Helden, Halbgotter, 
GSttinnen und all dergleichen, die somit beweisen, dass alle 
solche Ideen ausgearbeitet werden mussten, und dass, wo die 
Worte fehlten, auch die Ideen nicht Bxistirten. 
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BisweileE, ja sehr Mufig, kam es indessen vor, dass zwei 
Namen, von zwei hervorragenden Ei^enschaften abgeleite.t, dem- 
selben Gegenstande, z. B. dem flttchtigen Lichte des Morgens, 
gegeben wnrden, nnd in diesem Falle waren zwei M&chte 
Torhanden, die in dem Folklore alter Y^lker nntergebracht 
werden mussten. Und wenn andererseits zweien Gegenst^nden 
derselbe Name gegeben war, wie dem Zwielicht am Morgen 
und dem Zwielicht am Abend (n&ktoslid,'sa s^manasS. virlipe], 
so war es nnvermeidlich , dass Konflikte nnd Verwirmngen 
entstanden, nnd es erforderte den ganzen Scharfsinn von 
Dicbtem nnd Erz&blem, sie in Ordnnng zn bringen. 

Hierin liegt der wirkliche weitreichende Einflnss der Spracbe 
auf das Denken, nnd bier k(Jnnen wir lemen, in welchem 
8inne die beiden identisch oder wenigstens nntrennbar genannt 
werden kdnnen. Und doch giebt es Lente, die fragen: »Was 
bedentet eine Erankbeit der Spracbe? ^)« 

l)eva. 

Wer kann sagen, ob es das Werk des Denkens oder der 
Spracbe, des denkenden oder des sprecbenden Menschen war 
(als ob die beiden je getrennt werden kQnnten), dass deva, 
das glUnzend bedentet, in Bezng anf Sonne, Mond, Sterne, 
Himmel, MorgenrSthe, Morgen, Frttbling n. s. w. so gebrancbt 
wmde, dass es, verallgemeinert, allm^blich seine bestimmte 
physische Bedentnng verlor nnd scbliesslicb nicbts weiter als 
euie Eigenscbaft bedentete, die alien diesen Mftchten gemeinsam 
war, so dass es scbliesslicb zn der Bedentnng Gott kam, oder 
was man sonst dnrch deva, dens, Gott ansdrticken wollte? 
Wtirden wir jemals solch einen Namen fttr Gott gebabt baben, 
80 nnvollkommen er anch im Anfang war, wenh nicbt die 
Spracbe fast mecbaniscb gewirkt batte, nngeregelt dnrcb den 
Wnnscb oder den Willen des Sprecbenden? 



1} 0. Grnppe, Jahresb. tiber d. Mytbologie, 1891^92, S. 20 ff. 
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Die Wichtigkeit der Mytbologie nnd der Philosophie. 

Und dann fragt man nns: Was hat die Spraohe mit dem 
Denken zu than? Ednnten wir nicht unsererseits fragen: Was 
hat das Denken mit der Sprache zu than? Es ist gewisser- 
massen eine nothwendige Phase in der historisohen Entwick- 
lang des menschlichen Denkens, dass die Mythologie fOr jeden, 
der sich mit Philosophie besch&ftigt, wirkliche Wichtigkeit er- 
hidt. Seit Schelling gegen das Ende seines Lebens seine Yor* 
lesangen liber die Philosophie der Mythologie Melt, hat die 
Mythologie an^ehdrt, nar der Unterhaltang za dienen. Sie ist 
ftlr die Philosophie, was die devonische Schicht ftir die Geologie, 
die Periode der Moneren and Amoeben filr die Biolo^e ist. 
Wenn Zasammenhang in der Entwicklnng des menschlichen 
Geistes herrscht, and wenn es lange schien, als ob die Mytho- 
logie dnrch ihr iiTationelles Aassehen diesen Zasammenhang 
store, so anternimmt es die Wissenschaft der Mythologie, das, 
was irrationell erscheint, za entfemen and den geforderten 
Zasammenhang der menschlichen Vemanft wiederherzasteUen. 
»Hic Rhodes, hie salta!< 



Meinnngsyerschiedenlieiten sind natfirlich. 

In einer Wissenschaft wie der vergleichenden Mythologie, 
die es versncht, die Gedanken wieder aafzadecken, die in 
vier- Oder ftlnftaasend Jahr alten sprachlichen Versteinerangen 
liegen, k5nnen wir noch nicht voUkommene Sicherheit oder 
Einstimmigkeit erwarten; wir mtissen aaf Unsicherheiten ge- 
fasst sein, wie sie in der Sache selbst liegen. Aach dtlrfen 
wir nns nicht gegen eine Kritik strHnben, so lange sie in 
emster Absicht vorgetragen wird, and nicht bloss, am za 
widersprechen. Wenn wir aach dann and wann einen Proto- 
genes Haekelii gefangen haben, so kSnnen wir anseren Fehler 
bekennen, wir kSnnen ihn selbst erklaren. 
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Wir kdnnen alle darin tlberemstimmen^ dass die sogenannten 
Gottheiten nnd Helden der alten Mythologie nrsprttnglich die 
nnbekannten wirkenden MUchte hinter gewissen Naturerschei- 
nnngen darstellten, — ich wtisste wenigstens nicht, dass irgend 
jemand dies hente bestritte — aber es bat oft Meinniigsyer- 
scMedenbeit darfiber geherrscht, welche specielle Erscbeinnng 
ein bestimmter Qott oder eine bestimmte Gdttin darstelle. 



Die Wiehtigkeit der Namen. 

Hier Bind nun die Namen von nngehenrem Nutzen. Nie- 
mand wird den Mnth baben, zn lengnen, dass mit Agni ur- 
sprtlnglich das Fener gemeint war, selbst wenn er als der 
galante Liebbaber der Mabisbmati, der Tocbter des Kdnigs 
Nila, dargestellt wird^). Hier ist die Beweiskraft des Namens 
zn gross, nnd aucb die lautlicbe Scbwierigkeit, so bedentend 
sie in diesen Worten ist (lateiniscb i = Sanskrit a), dflrfte 
nns nicbt berecbtigen, die Identit&t von Sanskrit Agni nnd 
lateiniscb ignis zn leugnen. Wenn aber der Name weniger 
dentlicb spriebt, so k5nnen nattirlicb Meinnngsverscbiedenbeiten 
dartlber herrscben, welches Element oder welcbes Naturereig- 
niss den wirklicben Ansgangspnnkt eines Mytbns oder einer 
Sage bildete. Und docb ist die Answabl niemals sebr 
gross. Erstens haben einige mytbologiscbe Namen ibren ap- 
pellativen Obarakter bewahrt. Kein Sanskritist kann ancb nnr 
ffir einen Angenblick daran zweifeln, dass Savitn, S^rya, 
Mitra, Yish/^n, Vird,^, Bobita, ja sogar Fra^§.pati, das Licbt 
Oder die Sonne bedenten. Jeder Name bat zweifellos seinen 
eigenen besonderen Obarakter, aber alle geben von einer ge- 
meinsamen Qnelle ans. In einer Reibe von Fallen fallen diese 
Gottheiten in ibren spSlteren Entwicklnngen mit anderen zn- 
saimnen, wie z. B. Agni, Fener oder Licbt im allgemeinen, 
mit Yama, der nntergebenden Sonne, ja selbst mit Dyans, dem 



1) Physical Religion, S. 198. 
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leuchtenden Himmel, und Indra, dem Spender des Regens. 
Wenn jemand deshalb behanpten wollte, dass Indra nnd Dyaus, 
ebenso wie Savitri nnd Sftrya, beide die Sonne seien, so wtirde 
das einen ganz falschen Eindrnck heryormfen^ wenn auch 
niemand bezweifebi kann, dass einige der Thaten^ die Dyaus 
Oder Indra zugeschrieben werden, die Thaten solarer oder 
himmlischer K&chte sind. Es wtirde ebenso falscb sein, Apollon^ 
den Sohn des Zens, als die Sonne zn betrachten, obgleich nie- 
mand bezweifeln kann, dass viele der Thatigkeiten, die ihm 
zugeschrieben werden, nnr als solare Thatigkeiten verstanden 
werden kOnnen. Wenn par^anya im spateren Sa,nskrit eine 
Hegenwolke bedentet, so kdnnen wir doch kanm bezweifeln, 
dass der Charakter der vedischen Gottheit Par^ranya der 
gleiche war, wenn aneh der Charakter dieses Par^anya, wenn 
er als thatiger, kampfender Held dargestelit wird, oft dem des 
Indra mit seinem Gefolge, den Maruts, sehr nahe kommt. 



Die Hfilfe, die das GescMeeht gewShrt. 

Zweitens hilft uns innerhalb des Gebietes der arischen 
Mythologie das Geschleeht, zwischen den sogenannten GSttern 
nnd G5ttinnen zn nnterscheiden, nnd wir wissen im grossen 
nnd ganzen, welche Natnrerscheinnngen als activ nnd mann- 
lich nnd welche als passiv nnd weiblich anznsehen sind. Doch 
auch hier giebt es Schwierigkeiten. Die MorgenrQthe ist 
zweifellos im allgemeinen eine weibliche Gottheit, aber in der 
Form des Pater Matutinus oder Janus oder des Agni Ushasya 
haben wir mannliche Reprasentanten des Morgenlichtes. 

Die Erde, Pnthvi, wird meistens als Mutter aufgefasst, 
aber die Gottheiten unter der Erde, die Chthonioi, oder Ka- 
tachthonioi, wie Zeus-Hades oder Pluto und Hermes, sind in 
einigen ihrer Eigenschaften mannlich, wahrend daneben 6(5t- 
tinnei^ wie Demeter und Persephone stehen. Die Nacht ist 
gewOhnlich weiblich, aber einzelne ihrer Charakterztlg^ sind 
durch mannliche Namen personificirt worden, wie Kerberos, 
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Sanskrit ^Sarvara. Die Natnrerscheinung; die einen am meisten 
durch ihr Geschlecht verwirrt, ist der Mond. Zuerst wurde 
der Mond bei den arischen Ydlkem sicherlich als mS.nnlich 
anfgefasst. Wir sahen, dass man ihn sich als eine active 
Macht dachte, als Bestimmer von Nacht nnd Tag, als Heifer 
des Menschen bei der Zahlnng von Tagen, Wochen, Doppel- 
wochen nnd Monaten, ja als Spender des Regens und Ver- 
langerer des Lebens. In diesem Falle war die Sonne neben 
dem Monde oft, wenn anch nicht immer, ein weibliches Wesen. 
Als aber die solare Zeitrechnnng in Gebrauch kam, begann 
die Sonne, als das machtigere Gestirn, den Mond allmahlich 
zu verdrangen, so dass der Mond oft weiblich werden mnsste, 
um als die Geftlhrtin der Sonne, sei es als Freundin oder 
als Schwester oder Gattin, anfgefasst werden zn konnen. In 
diesem Falle anderte sich der mythologische Charakter des 
Mondes so voUstandig, dass vieles, was einst von der Nacht 
oder der Morgenrothe, als der Freundin der Sonne, gesungen 
und gesagt war, jetzt falscldich auf den Mond bezogen wurde. 
Die Lente, in deren Sprache der Mond ein Femininum geworden 
war, wurden selbst zweifelhaft, ob gewisse Legenden von liebes- 
kranken Jungfrauen ursprtinglich auf die MorgenrSthe oder 
auf den Mond gingen*). Was sie nicht im Stande waren zu 
thun, werden wir wahrscheinlich auch nicht ausftthren kOnnen, 
wenn wir uns nicht eines Werkzeuges bedienen, das sie nicht 
besassen, ich meine, des Mikroskops etymologischer Analyse. 
Mit dessen Htilfe kOnnen wir aber sehen, wie in einigen Fallen die 
mannlichen Namen der Sonne in weibliche verandert wurden, 
wie Sftrya Siirya, Savitn Savitri wurde, um in Geschichten zu 
passen, in denen der Mond eine mannliche RoUe spielte. 
Auch brauchen diese Veranderungen nicht immer zeitlich auf 
einander gefolgt zu sein. Wenn ein Clan von dem Monde 
als Masculinum sprach, kann ein benachbarter Clan die Sonne 



1) Dies wixd zur Erklarung der Verschiedenheit in der Aus- 
legung gewisser Mythen zwischen mir und Professor Siecke in 
seinem Buche, Die LiebesgeBchichte des Himmels, 1892, dienen. 
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als Femininum betrachtet haben, und nmgekehrt. Der alte 
SanskritEame der Sonne, Savi^n, war mannlich, aber er er- 
scheint als ein Femininum in Savitri, in deren sterbendem 
Gatten, Satyavat, wir den abnehmenden Mond nicht verken- 
nen k5nnen. 

Der dnale oder korrelatiye Charakter yon Aottlieiten. 

Drittens kdnnen wir leicht eine ganze Klasse von korre- 
latiyen^) Gottheiten unterscheiden, die so beryorstechenden dua- 
len Erscheinnngen in der Natur, wie Tag und Nacht, Sonne 
und Mond, Frlihling und Winter, Himmel und Erde, ent- 
sprechen, und auch in diesen Fslllen wird es leichter, sie 
wieder zu erkennen. Nur dtirfen wir auch hier wieder nie- 
mals yergessen, dass der Bereich der TbHtigkeit jeder einzel- 
nen Gottheit sehr weit ist. 

Die AtfTins und Helena. 

Die beiden Asyins zum Beispiel (nicbt die Ritter, sondem 
die Nacbkommen der Asvk, der MorgenrStbe) waren zweifel- 
los urspriinglich Reprasentanten des Lichts und der Dunkel- 
heit in ihrem besUndigen Wechsel, wie sie in der ununter- 
brochenen Folge yon Tag und Nacht und ihren begleitenden 
Erscheinungen erblickt werden. Ihr Wirkungsgebiet konnte 
erweitert oder yerengert werden. Wahrend sie in einigen Stel- 
len den Wechsel yon Licht und Dunkelheit in der allgemein- 
sten Weise zu yertreten scheinen, kommt ihnen anderswo das 
wohlbekannte Gebiet des Mitra und Varu^ia, des Agni und 
Soma, zu, und gelegentlich scheinen sie als die Vertreter des 
Morgen- und des Abendstems gefasst oder mit diesen yerwechselt 
worden zu sein. In spaterer Zeit wurden sie in Indien ftir 
zwei in der alten Sage beriihmte K5nige gehalten und erkla- 
ren so den legendenhaften Charakter ihrer Gegenbilder in 
Griechenland , wie Kastor und Polydeukes und ahnlicher 

1) Siehe Science of Language, II, S. 604 ff. 
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Brflder- oder Zwillingspaare. Wenn nun diese Dualgottheiten 
sind^ was sie sind, etwa Morgen nnd Abend, was konnte dann 
ihre Schwester (ihre aSeXfT}, sagarbhil) bedenten? Wenn 
Helena die Schwester der Tageszwillinge, der Aioc-xopoi anf 
ihren weissen Rossen, war, was anders konnte sie sein als 
die Morgenrdthe, die Tochter des Zeus, duhitlL Divas? 

Soviele Schwierigkeiten man auch gegen diese Erklilnmg 
Yorbringen mag, sie mfissen alle yor diesen einfachen That- 
sachen weichen, so dass jeder, der den historischen Gharakter 
der Helena zn vertheidigen sncht, anch den historischen Cha- 
rakter des Eies beweisen muss, ans dem sie znsammen mit 
ihren beiden Briidem, den Sdhnen der Leda nnd des Schwans, 
geboren war (Tzetzes Lycophr. 511). 



Die Yielfldtigkeit alter CfSiter. 

In dieser Weise wird die Wahl der mOglichen Prototj^en 
alter mythologischer PersSnlichkeiten beschrankt, aber wenn 
anch die Gefahr nicht gross ist, Taggdtter mit NachtgOttem 
oder WassergStter mit BerggSttern zu verwechseln, so mtissen 
wir doch immer bedenken, dass der Wirknngskreis der alten 
GOtter nicht so genan umschrieben war, wie wir glanben. 
Wenn wir diese Thatsache im Ange behalten, werden wir sehen, 
dass wir viele Schwierigkeiten, die wir bei der ErklUmng des 
Charakters der alten vedischen Gutter haben, nns selbst erst 
geschaffen haben, nnd dass Yd.ska Recht hatte, wenn er jedem 
Deva einen viel weiteren Wirknngskreis zuwies, einen Wir- 
knngskreis, der keineswegs anf das kleine Gebiet beschrftnkt 
ist, von dem ein Gott, wie sein Name zeigt, znerst seinen 
Ansgang nahm. Der Gott des lichten Himmels hat viele 
Seiten. Einige der Sagen, die von . ihm erzfthlt werden, reflek- 
tiren vielleieht die anfgehende Sonne oder den Morgen, andere 
die Wolken, den Stnrm, den Regen, sogar Donner und Blitz, 
andere den liebhchen Frtihling oder das Jahr, andere so- 
gar den Untergang eines ruhmvollen Lebens mit der ersten 
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Andeutung eines zukflnftigen Lebens. Wie der Charakter 
eines Gottes durch das Ubergewicht der einen oder der an- 
deren Eigenschaft seines Wesens sich 9.ndem kann^ sehen wir 
bei Varuwa, der, ursprttnglich nicht mehr als der Gott des 
dnnklen, bedeckenden Himmels, in der spllteren Mytbologie 
der Hindns zum Gott der Gewasser wurde, oder bei den 
Asvins, die, ursprttnglich Vertreter von Tag nnd Nacht, wie 
sie abwechselnd vor den Augen der Menschen erseheinen, im 
Lanfe der Zeit zu zwei KSnigen, ja den beiden Arzten der 
GOtter wnrden. 

Selbst Indra wui-de oft als der hSchste Herrscher der 
G5tter verehrt, indem sein beschrankterer physischer Charak- 
ter als Bekampfer der dnnklen Wolken und Befreier der in 
ihnen gefangen gehaltenen Wasser vollstandig vergessen wnrde. 
Aber mit aU solchem Vorbehalt haben unsere Versuche, die 
Grundbedeutung der Namen von G(5ttem nnd Heroen anfzu- 
decken, doch noch mit manchen Schwierigkeiten zu k^mpfen. 



Die Unsicherheit der Etymologie. 

Man hat besonders unter den klassischen Philologen so 
Starke Vorurtheile, dass die Etymologie von Zeus und die 
Verwandtschaft, die der vedisohe Dyaus mit dem griechischen 
Zeus zu haben beansprucht, unbeachtet gelassen, wenn nicht 
oflfen zurflckgewiesen wird. Wahrend Canizzaro sagt: » Dyaus 
= Zeo? TzoLvrip = Jupiter, Varu/ja = Oopavoc;, 'Ep}ir^<; = 
Sarameyas, 'Eptvoc = Sarawyft sono verita dimonstrate irre- 
futabili« , erklaren andere Gelehrten diese Gleichungen fur 
nichtssagend oder unmoglich. Glflcklicherweise giebt es Pro- 
ben, denen sich beide Parteien unterwerfen mtissen und gegen 
die es keine Berufung giebt. Man hat nie geleugnet, dass 
es Falle giebt, wo auch die grOsste Gelehrsamkeit uns nicht 
in Stand setzt, zwischen zwei Etymologien zu entscheiden. Ob 
Vesta oder 'Eotia von der Wurzel vas »glanzen« oder von der 
Wurzel vas »wohnen« abgeleitet ist, lasst sich auf Grund der 
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Lantgesetze allein unmdglich entscheiden, so positiv sich anch 
einzelne Gelehrte zn Gunsteii der einen oder anderen Ansicht 
erklaren mogen ^). Dasselbe gilt fttr den Namen der Here, der 
nrspiUnglich entweder svkrk oder yasra gelautet haben mag. Hier 
mfissen wir uns durch andere Beweispunkte leiten lassen, und 
dasselbe gilt fiir zahlreiche Falle, wo wir bei der Vergleichung 
mythologiscber Namen in verscMedenen arischen Spracben 
gewisse wirklich oder nur in der Einbildung bestebende Un- 
regelm&ssigkeiten in ihren Vokalen oder Ronsonanten treffen. 
Hieriiber spSter mehr. 



Die mythologischen and historischen Elemente. 

Die Mytbologie ist ein Gemisch aus vielen und sehr ver- 
scbiedenartigen Elementen. Aber so viel auch in spMerer 
Zeit hinzngefugt worden sein mag, so darf man doch nie 
vergessen, dass die Grundlage der Mytbologie physisch ist. 
tJber diesen Ponkt kann keine Meinungsverschiedenheit mebi* 
herrschen. Obne die Anerkennung eines solchen Substratums 
wtlrde das Stndinm der Mytbologie auf boren ein wissenscbaft- 
liches Stadium zu sein. Die Mytbologie entsprang einer poe- 
tischen und pbilosophiscben Auffassung der Natur und ibrer 
hervorragendsten Erscbeinungen oder, wenn Poesie und Pbi- 
losophie vereint den Namen Religion beansprucben dflrfen, einer 
reli^dsen Auffassung des Weltalls. Ibre spatere Entwicklung 
scbeint indessen nicbts auszuscbliessen, was das Menscbenberz 
ergreifen kann. Daraus entspringt die grosse Scbwierigkeit, 
ja die Unmoglicbkeit, ein und denselben Schltissel fiir alle 
GebeimfScber der Mytbologie zu gebraucben. 

Wenn wir auch in der Geologie die regelmassig ge- 
scbichteten Lagen versteben kOnnen, so folgt docb daraus nicbt, 
dass wir fiberaU die erratiscben Fragmente in ibnen oder den 



1) Fick, B. V. leitet /eoT(a, /laria und Vesta von ves »woh- 
nen«, ushas, dL/^co; >Morgenr(5tbe« von ves >glanzen« ab. 

F. MazMftUer, Wissenschaft der Mytbologie. I. 4 
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Wechsel und die Verwirrung erklaren k^nnen, die vulkanische 
Ausbrflche und dadnrch hervorgenifene metamorphische Ver- 
anderungen angerichtet haben. Dasselbe ist in der Mythologie 
der Fall. So lange die Mythologie die Natur wiederspiegelt 
und die Natur in Ausdrticken der Poesie, des Animismus oder 
der Personificirung beschreibt, kOnnen wir im aUgemeinen 
ihren Fussstapfen folgen; aber sobald sie historische Pers5n- 
lichkeiten und historische Ereignisse in ihre Schichten auf- 
nimmt, bricht unser Meissel. Daher ist der Voi-wurf, den 
man den vergleichenden Mythologen gemacht hat, dass sie 
uns nur bis zu einem gewissen Punkte bringen kOnnen und 
uns dann im Stiche lassen, ganz richtig, aber es ist durchaus 
kein Vorwurf. Wir wtlnschen zu erklaren, was wir erklaren 
kc)nnen, aber wir k5nnen nicht alles erklEren, was wir zu 
erklareu wlinschen. 

Herakles, Alexander, Earl der Grosse. 

Wir woUen einen Fall nehmen wie den des Herakles. 
Seinen fernen solaren Ursprung wird man kaum bezweifeln. 
Aber sobald einige seiner solaren Thaten in Griechenland 
volksthttmlich geworden waren, sobald Herakles ein griechi- 
scher Heros geworden war, entstand eine Nachfrage nach 
mehr und mehr Heraklesgeschichten, ob sie in ihrem Ursprung 
solar waren oder nicht. Herakles war nicht mehr nur ein 
Sonnenheld, sondem er wurde zu einem sogenannten Kultur- 
helden, das heisst, einem ethischen Charakter, der das Licht 
aus der Nacht brachte, der die Thaten der Dunkelheit be- 
strafte, die Opfer der Gewalt befreite und als Beschtitzer von 
Recht und Ordnung, ja als Grtinder von Stadten und Ahn- 
herr kOniglicher Familien und ganzer Stamme betrachtet wurde. 
Wenn solch ein Charakter einmal geschaffen war, so erhoben 
sich so und so viele lokale Ansprucherheber , und was von 
ihnen erzahlt wird, braucht gar nicht mehr mythologisch 
zu sein, sondern kann oft historisch oder sagenhaft sein 
oder rein auf Erfindung beruhen. 
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Und doch kann es vorkommen, dass selbst diese neuen 
und phantastischen Geschichten einzelne mythologische Er- 
innemngen bewahren und so zu Erklllningeii herausfordern, 
die in gewissem Sinne ganz richtig sein kdnnen, die aber 
auch ganz falsch sein kdnnen, gerade wie wenn wir Fels- 
stficke in ktinstlichem Gemenge ffir natdrlichen Fels halten 
wflrden. 

Leute, die in Bezug auf diesen Punkt unglaubig sind, 
sollten die mittelalterlichen Geschichten von Alexander und 
Karl dem Grossen lesen, um zu sehen, welche Verwtistung 
die Mythologie in der Geschichte anrichten kann, oder die 
epische Poesie des ShlthnHmeh, um zu sehen, wie alte physi- 
sche Mythologie als Geschichte bona fide verkleidet sein kann. 
Prof. Bloomfield hat im Journal of the American Oriental 
Society, XVI, 8. 24, 1893 einen Wamungsruf in Bezug auf 
diesen Punkt ertonen lassen, den Mythologen nicht tiberhoren 
sollten. »Es scheint ganz wahrscheinlich zu sein«, schreibt 
er, »dass dies den BUtzstrahl beschreibt, wie er in den Erd- 
boden f^hrt, aber mOgUcherweise ist dieser letzte Zug des 
Mythus nicht ein Theil der rein naturalistischen Phase der 
Sage, die an diesem Punkte in die Hande des Dichters tiber- 
gegangen sein kann, der in Indien wie flberall Mythen von 
ursprflnglich naturalistischem Charakter aus den Schatzen seiner 
Einbildnngskraft; erweiterte und verschSnerte , indem er in 
Ubereinstimmung mit den Geboten seiner Phantasie Ztige aus 
anderen sagenhaften Quellen, die ihm ffir den Geschmack 
seiner Horer passend erschienen, damit vereinigte«') 



Die Unregelm&ssigkeit der Mythologie. 

Man hat behauptet, der ganze Charakter der Mythologie sei 
unregelm&ssig, und hierin liegt ein viel tieferer Sinn, als man 
auszudrilcken beabsichtigte. Die Worte selbst, in denen ein 

1) Siehe auch J. A. 0. S. XV, S. 185 ff. 

4* 
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Mythus verkOrpert ist, sind voll von Unregelm&ssigkeiten. 
Die Mythologie enthalt viele Ideen , die wir nicht inehr ver- 
stehen konnen, und bringt uns Thatsachen vor Augen, die 
sicherlich nicht mit dem in Einklang stehen, was wir von 
alten Zeiten und alten VOlkern, selbst den wildesten und 
uncivilisirtesten, wissen. Wenn wir in einzelnen Theilen der 
Mythologie Vernunft entdecken konnen, so sollten wir zu- 
frieden sein; dass wir sie jemals in ihrer Gesammtheit 
verstehen konnten, davon kann nicht die Rede sein. Die 
Astronomen haben uns den Neptun zu begreifen gelehrt, 
aber es giebt ganze Nebel von Stemen, die bis jetzt der St&rke 
jedes Teleskops gespottet haben. Es ist ebenso in der My- 
thologie. Wir haben eine Reihe von Unregelm&ssigkeiten 
und Vernunftwidrigkeiten am dunklen Himmelszelt der Mytho- 
logie in Ordnung gebracht, und wir haben die Oberzeugung 
gewonnen, dass auch dort Vernunft waltete. Aber dartiber 
hinaus konnen wir nicht gehen, wenigstens jetzt nicht, was fiir 
Entdeckungen auch noch kiinftigen Herschels, Leverriers und 
Adams' vorbehalten sein mdgen. 



Die Stnfen der Mythologie. 

Es war Kuhn^), der zuerst darauf hinwies, dass wir die 
auf einander folgenden Stufen der Civilisation in ihrer Wir- 
kung auf die Mythologie verschiedener V5lker oder desselben 
Volkes zu verschiedenen Zeiten unterscheiden konnten. Es 
gab ohne Zweifel eine Jagermythologie, eine Hirten- und 
Ackerbauer-, ja eine Seefahrermythologie , aber ich glaube, 
Kuhn hat diese Perioden viel zu Scharf zu definiren versucht. 
Sie k5nnen nicht chronologisch bestimmt werden und folgen 
auch nicht immer auf einander in regelm^ssiger Folge. Wir 
haben, wie ich vor ihm zu zeigen versucht hatte, in der My- 
thologie mit Phasen der Entwicklung zu thun, die in verschie- 



1) Die EntwicklungsBtufen der Mythenbildung, 1874; 
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denen L&ndem von lingerer oder ktirzerer Dauer sein kdnnen. 
Es sind nicht Perioden im strengen Sinne des Wortes; sie 
gleiehen mehr Comte's drei Perioden der Civilisation, der 
offensiven, der defensiven und der friedlicben. Es ist sogar die 
Ansicht ansgesprochen, wenn anch nicht von Knhn, dass ein- 
zelne Kapitel der griecMschen Mythologie eine Zeit reflectiren, 
als die Vorfatren der Griechen anf einer noch niedrigeren Stufe 
als der offensiven standen, als sie thats^chlich Kannibalen 
waren. Ich lengne die Mdgliclikeit nicht, ich warte nur 
anf die Beweise. 



Unregelmassige Namen. 

Diese Unregelmassigkeiten der Mythologie zeigen sich nicht 
nnr im Stoffe, sondern ebenso anch in der Form, n&mlich in 
den Namen, mit denen wir zn thnn haben, m5gen es Personen- 
namen oder Namen von Orten, Flitssen oder Bergen sein. 
Znnachst soUte ein Name immer verstandlich gemacht wer- 
den, denn ohne verstandlich gewesen zu sein, wtlrde er 
kein Name gewesen sein. Oft aber verier er diese Eigen- 
schaft, wenn Lautverderbnis eintrat, oder wenn die Wnrzeln, 
denen ein Name seine Existenz verdankte, ansser Gebrauch 
kamen. Diese unvermeidliche Folge, die mehr oder we- 
niger dentlich in vielen Theilen des arischen Worterbuchs 
zn Tage tritt, lasst sich am besten in dem mythologischen 
Theile desselben wahmehmen. Wir wissen ans tranriger 
Erfahmng, dass fast aUe alten mythologischen Namen sich 
so verandert haben, dass sie selbst fflr die, die sie ge- 
branchten, kanm noch irgend eine Bedeutung hatten, wahrend 
nnsere gewOhnlichen etymologischen Hilfsmittel oft v5llig 
nnwirksam sind, wenn wir sie zu ihrer L5sung anwenden. 
Was beweist das? Beweist es, dass diese Namen ttberhaupt 
keinen vemnnffcgemassen Urspmng, keine prakriya hatten, wie 
Sanskritgi'ammatiker sagen wflrden ? Ist so etwas denkbar ? Zeigt 
es nicht vielmehr dentlich, dass diese Namen einer alteren Schicht 
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angebSren, dass sie nicht als Erzeugnisse des freiliegenden 
Bodens der arischen Sprache, nicht einmal der sprachlicheu 
Schicbt, die unmittelbar darunter liegt, erkl&rt werden kdnnen, 
sondem dass vielmehr ihre Wurzeln so tief liegen, dass sie 
sicb alien gewohnlichen Methoden der Forschung entziehen, 
nnd dass man infolge dessen nicht erwarten kann, dass die 
phonetischen und morphologischen Einfltisse, unter denen sie 
entstanden, genau dieselben gewesen seien wie die, die spatere 
Perioden in der Geschichte der arischen Sprache durchdringen ? 
Wir miissen lernen, die Thatsachen, wie sie sind, ins Auge zn 
f ass en, und dtlrfen uns nicht einbilden, dass sie verschwinden 
werden, wenn wir einfach die Augen zumachen. Vedische Na- 
men wie Agni, Feuer, oder Vayu, Wind, odfer Siirya, Sonne, oder 
Pra^apati, Herr der Geschdpfe, oder Visvakarman, Macher aller 
Dinge, sind leicht genug, aber es scheint, dass sie gerade deshalb 
weit mehr als weniger durchsichtige Namen der mythologischen 
Ansteckung und Zersetzung widerstanden haben. Dasselbe 
gilt fiir solche Gottheiten wie Helios, Sonne, Selene, Mond, 
Nyx, Nacht, im Griechischen, oder Sol, Luna, Terra im 
Lateinischen. Sie sind alle einfach Appellativa; sie gehoren 
dem historischen oder nur wenig prahistorischen Sanskrit, 
Griechisch oder Latein an, und sie haben sich daher leichter 
den Verwandlungen und Missverstandnissen der Mythologie 
entzogen. Nattirlich ist ein Name, je alter er ist, desto mehr 
lautlicher Verderbniss und in der Folge mythologischer Deu- 
tung und Missdeutung ausgesetzt. Im Mittelalter musste selbst 
bei uns ein Heiliger gewohnlich auf seinen Heiligenschein 
warten, bis zeitgenSssische Zeugen aufgehOrt batten zu existi- 
ren. Es giebt zweifellos Ausnahmen zu dieser Beobachtnng, 
aber im allgemeinen kann man sagen, dass, je alter und 
dunkler die Namen mythologischer Persdnlichkeiten sind, urn 
so dichter die Masse der Mythen ist, die sich um sie herum 
gebildet haben. 
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Vedische Namen. 

Man nehme Namen im Sanskrit wie Aditi, Aryaman, In- 
dia, I/a, Urvasi, jRibhn, Kuhii, Tantoapat, Dadhikra, Nara- 
sawsa, Nimti, Pam, Par^anya, Ptishan, Pmni, Bnhaspati, 
Bhaga, Matamvan, Mitra, Mitra-Varwiau, Yama, Yami, Rakd., 
Rudra, Rodasyau, Yanaspati, Varuwa, Vishnu, Vnsbakapi, 
/Stikra, Snnsiy ^S^isiran, Saranyil, Sarami., Sarasvati, SinivUli, 
Soma und viele andere, und man wird finden, dass kanm ein 
einziger von ihnen sich als etymologiscb durchsichtig bezeich- 
nen l^sst, gewissermassen seine eigene Geschichte erz^hlt oder 
von Lenten, die das gewohnliche Sanskrit sprachen, verstan- 
den werden konnte. Konnen wir behaupten, dass dies reiner 
ZufaU ist? 



Volksetymologien. 

Verschiedene dieser Namen batten ihre eigentliche Bedeu- 
tnng so vollstandig verloren, dass ihnen ktinstliche und ganz- 
lich falsche Etymologien zugewiesen werden mussten, so 
dass sie wieder eine Art Bedeutung fflr ihre Verehrer haben 
konnten. So wurde Indra, anstatt dass man darunter den 
Geber des Regens (ind-u) verstand, von einer Wurzel abge- 
leitet, die herrschen, der Oberste sein, bedeutete, da dies sei- 
nem spateren Charakter als dem ersten unter den alten G5t- 
tern entsprach. Es zeigt dies, wie unausrottbar selbst unter 
den alten VOlkem das Geftihl war, dass jedes Wort eine ety- 
mologische Bedeutung haben muss. Jede Sprache ist voll 
von solchen Etymologien, gewohnlich Volksetymologien genannt, 
und sie gelten nicht nur fiir Eigennamen, sondern auch fiir 
gewdhnliche Worter. So wurde deva, Gott, das wirklich von 
einer Wurzel, die glUnzen bedeutet, abgeleitet war, von den 
alten scholastischen Erklarern von einer anderen Wurzel da, 
geben, abgeleitet, so dass es Geber von Gaben bedeutete. 
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gerade wie im Griechischen bso? von Herodot (11, 52) von 
einer Wurzel i>7j, anordnen, abgeleitet wurde, well die Gotter 
alles gemacht und angeordnet hatten, und von Plato (Kratyl. 39 7) 
von einer Wurzel mit der Bedeutung laufen, weil man die 
ersten Gotter, Sonne und Mond, immer sich bewegen und 
laufen geseben b^tte. 



W»rter ohne Etymologie. 

Wenn wir fragen, wie es kommen konnte, dass WSrter 
Oder Namen in der Spracbe, in der sie geformt worden waren, 
jeder Etymologie entbebrten, so mflssen wir bedenken, dass 
jede lebende Spracbe auf eine Folge von niedrigeren Sprach- 
scbicbten aufgebaut ist, auf Scbicbten einer Spracbe, die 
nicbt mebr lebendig ist, das beisst, nicbt mebr verstanden 
wird, gerade wie eine geologiscbe Scbicbt, die einst voll 
organiscben Lebens war, die tote Unterlage far die n&cbste 
Scbicbt bildet. Die niedrigere Scbicbt durcbbricbt indessen 
bier und da vielleicbt den daiUberliegenden Boden und durcb- 
dringt mit ibren zerfallenen Elementen das neue Leben einer 
boberen Scbicbt. Wenn jene niedrigefe Scbicbt vollstHndig 
verloren ware, wtirden wir oft um die Erkl3,rung solcber spo- 
radiscben Versteinerungen , die ibren Weg in die bobere 
Scbicbt gefunden baben , aber nicbt mit ibrer eigentlicben 
Fauna oder Flora verwandt sind, verlegen sein. Ebenso stebt 
es mit Namen vediscber Gotter, die wir nicbt erklaren kon- 
nen, wenn wir uns auf die Quellen der vediscben Spracbe, 
wie wir sie kennen, bescbranken; aucb sie stammen daber wobl 
aus einer frflberen Periode, die ftir uns mit Ausnabme einiger 
weniger Cberreste verloren ist. Dies ist deutlicb in neueren 
Spracben der Fall, Es wtirde mit den Hilfsmitteln, die uns 
die franzosiscbe Spracbe, wie wir sie kennen, gewabrt, z. B. 
unmoglicb sein, ein Kompositum wie Jeudi, Donnerstag, dies 
Jovis zu erklaren. Die lebende franzOsicbe Spracbe bat weder 
ein Wort wie Jeu — ausser jeu von jocus — nocb auch 
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irgeud welches Material, aus dem sie ein Kompositnm wie 
Jeu-di hatte bilden kOnnen. Die Lautregeln und der syntak- 
tische Cbarakter eines derartigen Kompositums weichen nicht 
nur von dem Geiste der gegenwartigen Sprache Frankreicbs 
ab, sie stehen sogar in vdlligem Widerspruch mit ihm. Wenn 
wir deshalb sagen woUten, dass es nnwissenschaftlich sei, 
Jendi von Jovis Dies abznleiten, so wtlrden wir in genau 
derselben Weise argumentiren , wie wenn wir bei der etymo- 
logischen Zerlegung alter mythologischer Namen im vedischen 
Sanskrit oder im GriecMschen nnd Lateiniscben auf die strenge 
Beobachtnng der Lantregeln dringen woUten, die fflr gewdbn- 
liche W5rter im Griechiscben oder im Sanskrit gelten. 



Die Verandernng im Stadium der Mytbologie. 

Wenn wir alle diese einem wabrbaft wissenscbaftlicben 
Studinm der Mytbologie anhaftenden Scbwierigkeiten bedenken, 
so kdnnen wir wobl versteben, warnm klassiscbe Pbilologen 
und Orientalisten , deren Arbeitsfelde die Mytbologie bisber 
angebdrt bat, mit dem Versucbe, neue Reicbe zu annectiren, 
zogem. Mit den Unregelmassigkeiten scbriftlicb festgebaltener 
Spracben, wie des Griecbiscben und Lateiniscben, baben sie 
so viel zu tbnn, dass ibnen die Lust vergebt, sicb in neue 
Gefabren zu stttrzen nnd zu versucben, die unregelmassigen 
Nomina und Verba der Zuluspracbe oder des Suabeli zu er- 
grtinden. MOgen andere, die gr(5ssere Talente und grosseren 
Mutb besitzen, diese Arbeit unternebmen. Raum und reicblicb 
Arbeit ist fttr uns alle da, und je grtindlicber die Arbeit 
gethan wird, um so mebr wird sie dem wicbtigen Studinm der 
Mytbologie zu Gute kommen. Selbst die Arbeit aus zweiter 
Hand mag sicb bisweilen als ntitzlicb erweisen, aber die ori- 
ginale Arbeit ist besser; jedenfalls verdienen Gelebrte kei- 
nen Tadel, wenn sie eine grossere Vorliebe fttr die letztere 
fttblen. 

Es ist unzweifelbaft voUkommen ricbtig, dass die Mytbo- 
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logie dadarch, dass sie diese streng wissenschaftlichen Ztige 
angenommen hat, viel von ihrem frtiheren Reize verloren hat. 
Selbst die Marchen haben ihren Charakter nicht ganz wieder- 
hergestellt oder ihr ihre frtlhere Beliebtheit wiederverschafft. 
Sie hat aber ein nenes und dauemdes Interesse gewonnen, 
dadurch, dass sie uns in Stand gesetzt hat, in ihr ein ergan- 
zendes Glied in jener Kette zu erkennen, die alle Menschen- 
geschlechter an einander bindet, eine Phase in der Entwick- 
Inng des Menschengeistes, die wir verstehen lernen mtlssen, eine 
Periode der Geschichte voUer philosophischer nnd sogar re- 
ligidser Lehren, einen Gegenstand, der der ehrlichen Arbeit 
des Gelehrten nnd des emsthaften Nachdenkens des Philo- 
sophen wttrdig ist. 



Zweites Eapitel. 

Die Probleme und Methoden der Wissenschaft der 

Mythologie. 

Die drei Schalen der mythologisehen Forschnng. 

JUiS gab eiue Zeit, — und manche denken vielleicht, dass 
sie noch nicht ganz vergangen ist — als die griechische und 
rSmische Mythologie hauptsachlicb zu dem Zwecke studiii; 
wurde, es den Gebildeten zu ermSglichen, die Originale der 
Statuen zu erkennen, die die grossen Bildhauer des Alter- 
thnms nns hinterlassen haben, und die Anspielungen auf 
Gotter, Gdttinnen, Helden und Heldinnen zu yerstehen, die 
uns auf jeder Seite der alten Klassiker und vieler ibrer mo- 
demen Nachahmer begegnen. Die Geschichten, die von den 
alten Gdttem und G6ttinnen erz9,hlt warden, wurden ent- 
weder als sch5n oder als widerlich angesehen, aber man nahm 
sie, wie sie waren, und wir wissen, wie einige unserer grossten 
modernen Dicbter ihre Inspirationen ihnen entnommen haben 
und noch bis auf den heutigen Tag entnebmen. Natilrlicb 
wurden die Gdtter und GOttinen falsche Gotter und falscbe 
GSttinnen genannt, als ob es jemals wahre Gotter oder 
wahre Gottinnen gegeben haben konnte. Aber selbst wenn 
sie als einer gOttlichen Stellung unwtlrdig betrachtet wurden, 
wurden sie doch in Hhnlicher Weise aufgefasst wie die dichte- 
rischen Schdpfungen der mittelalterlichen Epik, K(5nig Arthur, 
Alexander und Karl der Grosse, oder wie Dr. Faust, Don 
Quixote und Werther in der neueren Literatur. Die alten 
Gotter und Gottinnen Griechenlands und Italiens schienen in 
der That eine besondere Art von Leben zu besitzen, ein Lebeu, 
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das zwischen Wirklichkeit und IlHwirklichkeit scbwankte, ja 
in einigen Fallen wurden sie thatsachlich , wie z. B. von 
St. Augustin, als b5se Geister anerkannt^), denen man nicht 
gUnzlich die Berechtigung zu existiren absprechen konnte, so 
unwflrdig sie auch des Namens eines Gottes oder einer Gottin 
sein mochten. 

Eine andere Klasse von Mythologen sahen die alten Gotter 
und GOttinnen an, wie wir mit Recht, wenn' auch vielleicht 
nicht K5nig Arthur, Alexander und Karl den Grossen, doch 
wenigstens Faust, Don Quixote oder Werther ansehen dtirfen, 
n^mlich als dichteriscbe Scbdpfungen, deren Wesen aber ein 
paar K5rner Wirklichkeit enthalt, die in der That das Ergeb- 
niss jener Mischung von Dichtung und Wahrheit sind, mit 
denen selbst Historiker oft in der alten, ja bisweilen auch in 
der neueren Zeit zufrieden sein mtlssen. 

Es mag einen Don Quixote gegeben haben, den Cervantes 
im Sinne hatte, als er seine Erzahlung sehrieb; wir wissen, 
dass es einen Arturus, den tapferen Ftthrer der Siluren, einen 
Dr. Faust in Erfurt und Wittenberg und einen Werther in Wetz- 
lar gegeben hat, um welche Cberlieferung und Dichtung eine 
Wolke gebildet haben, die oft schwer zu durchdringen ist. 

Mythns and OescMchte. 

Wenn wir von historischen Elementen in der Mythologie 
sprechen, so ist historisch kaum das richtige Wort, denn Ge- 
schichte in unserm Sinne des Wortes existirte nicht und konnte 
nicht zu der Zeit existiren, als die Namen und Geschicke 
wirklicher Personen zuerst in den Strom des Myihus und der 
Sage gezogen wurden. Wir bedtlrfen nur einen Augenblick 
der tlberlegung, um zu sehen, dass Geschichte im Sinne einer 
authentischen oder geschriebenen Urkunde der Thaten von 
wirklichen Personen, KSnigen oder Helden, Staatsmannern oder 
Dichtem, zu der Zeit, als die Mythologie zu entstehen und sich 



I) Siehe auch Milton b »Ode on the Morning of Christ's Nativity*. 
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auszubreiten begann, unmOgUch war. Wenn wir dagegen Ge- 
schichte im Sinne von thats^chlichen Ereignissen nehmen, so 
ist 63 leicht einzusehen, dass solche Ereignisse, Wanderungen 
Oder Eroberungen , Schlachten oder Ermordnngen , Intriguen 
Oder Verrathereien, weder in der Nahe nocb in der Feme 
anders als in der Form eines Geriiehtes oder Geredes, in der 
That als Sage, die vom Mytbus nicbt weit entfernt ist, be- 
kannt sein kounten. Was weiss trotz all nnserer Zeitnngen, 
Telegramme, Kriegskorrespondenten, Parlamentsberichte und 
dergleichen die grosse Masse z. B. von der Gescbicbte der 
Belagemng von Lncknow, so dass ein Yolksdicbter davon 
singen konnte? Und ist es nieht eine Tbatsacbe, dass das 
poetischste Ereigniss jener denkwttrdigen Belagemng, die Ge- 
schichte, wie Jessie Brown die Dudelsackpfeifen in der Feme 
>Die Campbells kommen« spielen hort, erwiesenermassen 
jeder Gmndlage entbehrt, obgleicb es zu jener Zeit als im 
hochsten Grade unpatriotisch gait, den geringsten Zweifel daran 
zu anssem? Wie sollte dann der Dichter der Nibelungen, sei 
es der Ktlrenberger oder irgend ein anderer Dichter des 
zwolften Jahrhunderts, wie sollten die Dichter der Eddalieder, 
ja die Zeitgenossen Alarichs und Aetius' gentlgende Kennt- 
niss von den geheimen Intriguen an den Hofen des Valenti- 
nian und der Galla Placidia gehabt haben, um die Ereig- 
nisse jener Zeit von den mythologischen Cberlieferungen 
tiennen zu konnen, die sich auf Siegfried (Sigurd) und Hagen 
bezogen ? 

Diejenigen, die geneigt sind, historische Elemente in der 
Mythologie und der epischen Poesie zu entdecken, sollten nie- 
mals vergessen, dass in dieser Ehe zwischen Mythus und That- 
sache der Mythus zuerst kommt. Erst muss ein Sonnenheld, 
mag er Herakles oder Sigurd oder sonstwie heissen, ge- 
schaffen sein, ehe irgend ein anderer wirklicher Held He- 
rakles oder ein Herakles genannt werden kann und seine 
Thaten als die Thaten des Herakles besungen werden kdnnen. 
Im Nibelungenliede wird der zweite Gatte der Chriemhild Etzel 
genannt und mit Attila, dem Konige der Hunnen, identificirt; 
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aber auch in der nordischen Mythologie gab es einen Atli 
lange vor dem Einfalle der Hunnen. Ebenso gab es einen 
Hruodlandus, »Britannici limitis praefectns* , ebenso mag 
es einen Herzog der Siluren namens Arturus gegeben ha- 
ben, aber die meisten Thaten, die ihnen in der mittelalter- 
licben Dichtung zngeschrieben werden, sind Thaten, die 
lange vor ihrer Zeit von mythologischen Helden, deren Na- 
men spater vergessen wurden, vollbracht worden waren. 
Fast alle Helden des SMhn^meh, eines epischen Gedichtes, 
das in den Angen der Perser die alteste Geschichte ihres 
Landes darstellt, sind bekanntUch Verderbnisse von Na- 
men von sagenhaften Wesen im Avesta, von denen sich 
einige bis in die Hymnen des Veda zurtlckverfolgen lassen. 
Geben wir also zu, dass es zn Hissarlik, wie Schliemann be- 
hauptet hat, einen befestigten Platz gab, der von den Griechen 
belagert nnd erobert wurde, glanbt damm irgend jemand, dass 
der historische Held, der an den Manem jener Festnng die 
Totenspiele zn Ehren seines Frenndes Patroklos veranstaltete, 
der mythologische Held war , der der Sohn der Thetis hiess, 
nnd der wie Siegfried nnd andere Sonnenhelden nur an einer 
einzigen Stelle verwundbar war? Der genane Vorgang der 
Verschmelznng des Mythns nnd der Erzahlung ist zweifellos 
ansserst dunkel, da er von dem Gedachtnisse oder vielmehr 
der Vergesslichkeit des Volkes nnd im letzten Grande von der 
schopferischen Kraft der Dichter abhangt. Dennoch konnen 
wir gewiss sein, dass die mythologische Form erst da sein 
mnss, ehe das historische Metall in mehr oder weniger ge- 
schmolzenem Znstande in sie gegossen werden kann. 

Wenn wir die alteste mythologische oder epische Dichtung 
prtifen, sind wir aller Hulfsmittel zur Identificirang der histo- 
rischen Elemente, die in ihnen vorkommen m(5gen, beranbt. 
Wir k5nnen nns nnr auf ein gewisses Geftihl verlassen, das 
wir beim Studium der Mythologie erworben haben, nm nns 
bei der Unterscheidung zwischen starren Thatsachen nnd mehr 
oder weniger biegsamen My then zn helfen. Wir sind giinstiger 
gestellt, wenn wir es mit epischen Gedichten zn thnn haben. 
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die ihre endgfiltige Form zu einer Zeit erhielten, wo die Er- 
eignisse der Zeitgeschichte nns bekannt sind. Die Abfassnngs* 
zeit des Nibelnngenliedes , wie wir es jetzt im Mittelhoch- 
dentschen besitzen, wird nm 1200 n. Chr., die der ftlteren 
Edda nm 1000 n. Chr. angesetzt. Alle Gelehrten scheinen in- 
dessen der Ansicht zu sein, dass fthnliche Lieder lange vor 
jener Zeit existirteii. 



Helden. 

Wir dnrfen nicht vergessen, dass ein Held, wofem er nicht 
ein menschliches Wesen ist, das iiber das Niveau der Mensch- 
heit emporgehoben ist, nur ein Gott sein kann, der zu dem 
Niveau der Menscbheit berabgedriickt worden ist, oder eine 
Mischung aus beiden. Tertium non datur. Weder Geister 
noch Totems nocb Fetische werden die Keime eines Gescblechtes 
von Helden liefem. Wenn der Name indessen einmal geprftgt 
worden war, — und niemand weiss, wie er gepr&gt wurde ^) — 
80 blieb er, gerade wie der Name Gotter selbst dann sich er- 
hielt, als ihre wahre Hypostasis l&ngst dahingeschwunden war. 

Der Begriflf eines Gottes in der Einzahl ist der unmog- 
lichste und widerspruchsvoUste Begriff, der je im menschlichen 
Gehime gebildet ward. Er kann iiberhaupt kaum ein Begriff 
genannt werden, obgleich er ein Name ist. Nur vom histori- 
schen Gesichtspunkte aus wird die Entwicklung dieses Wortes 
verst&ndlich und interessant. Der Begriff des Einen Gottes 
scheint indessen unerreichbar gewesen zu sein, ausser wenn er 
von dem Begriffe vieler Gutter oder NaturmS,chte ausging. 
Die henotheistischen und polytheistischen Stufen waren beide 
als Vorbereitung fttr die monotheistische Stufe nothwendig; 
als aber jene Stufe einmal erreicht worden war, als der Be- 
griff eines Gottes liber alien Gottem und endlich der Begriff 
Gottes sich einmal gebildet hatte, da hfttten die Gutter in der 

1) PreUwitz leitet Tjpcu; sehr klihn von Sanskrit sara, Saft. 
Macht, ab. 
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Mehrzahl ipso facto verschwinden mtissen. Die grSsste Ver- 
wiming und der grOsste Unfug ward angericbtet, als alte und 
selbst moderne Denker sich einbildeten , dass Gdtter wirklich 
der Plural von Gott sei, und dass das, was fflr die Gotter 
gelte, aucb auf Gott Anwendung finde. Es war vielleicht un- 
vermeidlich, dass der Name des ersten unter den alten G5ttern, 
des Zeus oder des Jehova, als Name ftlr das nothwendiger- 
weise namenlose Wesen, das wir unter Gott verstehen, bei- 
behalten wurde. Die Weisen Griechenlands wussten sehr wohl, 
dass die Geschicbten von Zeus sich nieht auf Gott bezogen, 
und docb behielten sie den Namen bei und streiften nur so- 
viel wie mSglich alles von ihm ab, was in seiner neuen 
RoUe etwas stOrend erschien. Auch die jtldischen Prophe- 
ten, die nach dem wahren Gotte strebten und nicbt mehr 
einfacb mit einem Gotte fiber alien G5ttern zufrieden waren, 
hielten nicbtsdestoweniger an dem Namen Jehova fest und 
hielten nur soviel wie moglich alles von ihm fern, was der 
Gottheit unwlirdig schien. Ja selbst christliche Dichter wie Dante 
haben ohne Bedenken Giove in demselben Sinne gebraucht, 
und wir wissen, iu wie gefahrliche Ketzereien die alte 
Kirche verfiel, wenn sie von Christus als einem Gotte oder 
dem Sohne eines Gottes sprach. 



Die wahre Anfgabe der Mythologie. 

Was wir jetzt durch das Studium der Mythologie zu lemen 
wttnschen, ist etwas ganz anderes. Wir wollen wissen, wie 
diese sogenannten Gotter tiberhaupt dazu kamen, zu existiren, 
und was all die Thatsachen und Umstande, die von ihnen be- 
richtet werden, bedeuten. Waren sie nach ihrer Verdrangung 
durch den wahren Gott tiberhaupt wesenlos geworden? Blieb 
keine wirkliche Personlichkeit mehr hinter all ihren pers5n- 
lichen Abenteuern zuriick? Man hat diese Frage oft aufge- 
worfen, und es ist eine Frage, die sehr grosse Wichtigkeit in 
unserer eigenen Zeit erlangt hat, wo das Geftihl der Einheit 
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der menschlichen Rasse so viel starker geworden ist, als es 
frflher war. 



Das wahre Interesse, das wir an der Mythologie habeu. 

Die alten Giiechen sind nicht mehr blosse Emiositliten in 
unsem Augen, ja selbst die alten Bewohner Indiens stehen 
nicht mehr g&nzlich ausserhalb des Bereiches unserer Sympathie. 
Sie bilden einen unabldsbaren Bestandtheil der Menschheit, zu 
der wir selbst geh5ren. Was sie erfahren haben^ haben in 
gewissem Sinne auch wir erfahren; was sie dachten, muss 
anch ftir nns denkbar sein; was sie glanbten, kann nicht vOllig 
von dem, was wir glauben, verschieden sein. Wir sind viel- 
leicht weiter fortgeschritten , gerade wie unser Gott fortge- 
schrittener ist als Jehova, nnd Jehova fortgeschrittener war 
als die Elohim der Heiden; in alien Schichten des Denkens 
muss aber ein nnnnterbrochener Znsammenhang herrschen, wie 
er in den Schichten der Erde herrscht. Sonst wtirde die 
Menschheit aufh5ren, ein Gegenstand des wissenschaftlichen In- 
teresses zu sein, jedes Individuum wtirde eine Eintagsfliege, die 
Sprache ein blosser Schall, das Denken ein blosser Traum sein. 

Wir kOnnen daher ganz gut verstehen, warum die Frage 
der Mythologie moderne Philosophen sogar ernsthafter beschaf- 
tigen konnte als alte Denker. Wir wollen wissen, aus was ftir 
einem Stoffe die Gotter gemacht waren, an die die alte arische 
Sprachfamilie glaubte, und was die glaubhaften und unglaub- 
haffcen Geschichten, die von ihnen erzahlt wurden, bedeuteten. 
Die beiden Fragen sind in Wahrheit untrennbar, und es will 
mir scheinen, dass ihre Beantwortung, die ja die Beantwoiiung 
der Frage nach der Abstammung des menschlichen Geistes 
einschliesst, uns sogar noch mehr angeht als die Antwort auf 
die Frage nach der Abstammung des Menschen als eines 
blossen Thieres. Angenommen, es k5nnte bewiesen werden, 
dass der Mensch in gerader Linie von einer unbekannten 
Affenart abstamme, so wtirde das schliesslich doch nur unser 

F. Max Mailer, Wissenschaft der Mythologie. I. 5 
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Ausseres betreflfenJ) Selbst wenn wir uns unsere Vorfahren 
mit SchwUnzen geziert vorstellen mlissten, brauchten wir ihnen 
deshalb doch nicht unsere Sympathie zu entziehen. Wenn 
wir aber beweisen kOnnten, dass wir von Blodsinnigen und 
Wahnwitzigen abstammten, — nnd viele von den Erzahlnngen 
von den alten Gottern sind die ErzUhlnngen von Wahnsinnigen — 
so kdnnten wir uns mit.Becht bei dem Gedanken an erbliche 
Einfltlsse unbehaglich ftlhlen. 



Die Krankheit der Sprache. 

Die Frage der Mythologie ist in der That eine Frage der 
Psychologie geworden, und da unsere Psyche hauptsachlich 
durch die Sprache fflr uns objektiv wird, eine Frage der 
Sprachwissenschaft. Dies wird erklaren, warum ich, als ich 
das innerste Wesen der Mythologie zu erklM.ren versuchte, es 
lieber eine Krankheit der Sprache als eine Krankheit des 
Denkens nannte. Der Ausdruck war auffallend und soUte auf- 
fallend sein, um Aufmerksamkeit und moglicherweise Wider- 
spruch zu erregen. Ich glaube, er hat beide Absichten erftillt 
und insofern Gutes gestiftet. Nachdem ich aber in meinem Werke 
»Das Denken im Lichte der Sprache* ausftlhrlich erklErt hatte^ 
dass Sprache und Denken untrennbar seien, und dass eine Krank- 
heit der Sprache daher dasselbe wie eine Krankheit des Den- 
kens sei, hSltte es eigentlich nicht mehr zweifelhaft sein sollen, 
was ich meinte. Den hochsten Gott als ein Wesen darznstellen^ 
das Verbrechen jeder Art begeht, von Menschen get^uscht wird, 
mit seiner Frau ztlrnt und sich an seinen Kindern vergreift, 
ist sicherlich beweisend fur eine Krankheit, eine ungewohn- 
liche Verfassung des Denkens oder, um deutlicher zu reden, 
fttr wirkliche Verrticktheit. Man hat geglaubt, ich verstande 
unter Krankheit der Sprache nichts weiter als gewisse wohl- 



1) Siehe Sir Walter L. Buller, Illustrations of Darwin (1895), 
S. 103. 
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bekannte Missverstandnisse, wie z. B. {jiTjXa, Herden, ftir fir^Xot, 
Apfel, la tour sans venin fiir la tour Saint Vrain (Verenaj. 
Diese FS>lle bilden einen sehr kleinen Abschnitt der mytho- 
logischen Pathologie und verdanken ihre FopolaritUt besonders 
dem Umstande, dass sie belustigend nnd leicht verst&ndlich 
sind. Ich verstand aber unter Ei'ankheit der Sprache viel 
mehr. Ich sehe den Gebranch eines Beiwortes als Subjekts, 
eines Adjektivs als Substantivs wie deva, heU, als deva, Gott, 
nnd eines Plnrals devils, Odtter, als Symptome einer weit 
emsteren Krankheit der Sprache an. Ich habe es gewagt, 
selbst wissenschaftliche WOrter wie z. B. Licht, Warme, Elek- 
tricitat, derselben Klasse von ungesnnden WOrtem znzuweisen 
und stimme vdllig mit R. von Mayer tlberein, der erklarte, sie 
waren nm nichts besser als die Gutter Griechenlands. 

Die Falle von Sprachkrankheit, die einem blossen Miss- 
Terstandisse , falscher Etymologic, falscher Aussprache nnd 
ahnlichen ZufaUen entspringen, sind sicherlich merkwfirdig; es 
sind aber sehr leichte Beschwerden, die die tiefsten Qnellen 
der Mythologie nicht berflhren. Ein nachdenkender Kritiker 
hatte nicht missverstehen k5nnen, was ich meinte, und es freut 
mich, dass Horatio Hale, der Nestor der wissenschaftiichen 
Ethnologen, vOllig in meine Gedanken eingedrungen ist. »Der 
Ausdruck ,Krankheit der Sprache^*, schreibt er, »war zu all- 
gemein, er enthalt aber ein grosses Mass von Wahrheit.«^) 
. Er giebt dann im Folgenden ein paar sehr interessante Illu- 
strationen jener eigenthflmlichen, aber leichten Sprachkrankheit, 
die Missverstandnissen entspringt. Einige Proben werden viel- 
leicht interessiren. 



Irokesische ErzShlniif^eno 

Als vor vierhundert Jahren dei; Bnnd der ftlnf (spater 
sechs) irokesischen Volker gegrflndet wurde, waren die drei 



1) Jonmal of American Folklore, Bd. Ill, No. X. »Above« and 
»Below«. 
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ftlhrenden Persdnlichkeiten Hiawatha (Hayonwatha) , Dekana- 
wldah (Tekanawita) nnd Atotarho. £s waren historische Cha- 
raktere, aber bald wurden sie der Gegenstand mythologischer 
Geschichten, die ans der Verdrehung der einheimischen Be- 
zeichnungen erwuchsen. Atotarho, ein Particip von otarhon, 
bedentet »verwickelt«, wahrscheinlich einer der vielen Clan- 
namen, die zn seiner gens gehorten. Wegen seines heftigen 
Charaktei'S spricht aber das gewdhnliehe Yolk von ihm als 
einem furchtbaren Zanberer, dessen Haupt anstatt mit Haaren 
mit einer verwickelten, wirren Masse von lebenden Schlangen 
bedeckt war. 

Hiawatha^s Name, Hayonwatha, abgeleitet von ayonni d. h. 
Wampumgtlrtel und katha »machen<, war ebenfalls einer der 
vielen Clannamen. AUein bald ftlhrte er zu der Sage, es sei 
Hiawatha gewesen, der das Wampum, das indianische Muschel- 
geld und mnemonische Symbol, erfunden habe, eine Erfindung, 
die, wie Htlgelfunde beweisen, Jahrhunderte vor seiner Geburt 
in Gebrauch war. 

D^r dritte, Dekanawidah, der stolzeste unter den Grtlndern 
und Mitgliedem des Bundes, soil in einer 5ffentlichen Rede 
den Gebrauch seines Namens seitens irgend eines seiner Nach- 
folger verboten haben. Es war dies eine allgemeine Sitte, die 
»die wiederholte Auferstehung eines Anfnhrers« genannt wurde. 
So geschah es, dass man mit indianischer Metapher von 
Dekanawidah sagte, dass er »sich selbst begraben habe«, 
um diese politische Auferstehung zu vermeiden. John Buck 
(Skanawati), der oberste Anftihrer der Onondagas, erzilhlte Ho- 
ratio Hale: »Einige unserer Leute werden Ihnen erzM.hlen, dass 
Tekanawita ein Grab grub und sich selbst daiin begrub«. 
Aber sie verstehen nicht, was die Sage bedeutet.' 

Es zeigt dies, welch ausgezeichneten Dienst die Ethno- 
logen dem Studium der ' vergleichenden Mythologie erweisen 
kOnnten, wenn sie, anstatt einen metaphorischen Ausdruck wie 
»Krankheit der Sprache« misszu verstehen oder nicht verstehen 
zu wollen, missverstandene Metaphern bei den Onondagas und 
andern wilden Ydlkern sammeln woUten. Es ist richtig, dass 
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solche Beispiele das Gebiet der vergleichenden Mythologie nur 
streifen; ihre Erkiarung hilft indessen zur Ldsung sehwererer 
Anfgaben. 

Die Mythologie als ein psychologisches Problem. 

Wir mtlssen stets daran denken, dass die Mythologie nicht 
mehr der klassischen Philologie and den schdnen Ktlnsten allein 
angehort, sondern eins der wichtigsten Probleme der Psycho- 
logie geworden iat. Wir haben die Frage zu stellen^ ob der 
Menschengeist wirklich so geartet war, dass er den Begriflf von 
Gottern als flbematilrlichen nnd allm^chtigen Wesen schaffen 
und dann ihnen Geschichten znschreiben konnte, wie sie z. B. 
Zeus nnd Hera, Apollon, Ares nnd Aphrodite zngeschrieben 
werden. Wir wollen zugeben, dass die Sitte des Kannibalismus 
als eine circonstance att6nnante ffir den seltsamen Appetit des 
Kronos oder der Demeter angeftihrt werden kann; aber dass 
Zeus seine Gattin vom Himmel herunter hangen liess, die 
Hande mit Ketten umwunden und mit zwei Ambossen an den 
Ptissen, dass er seinen Sohn beim Fusse ergriflf und ihn kopf- 
ilber vom Himmel herunterwarf, bis er, nachdem er einen 
ganzen Tag lang gefallen, bei Sonnennntergang auf der Insel 
Lemnos landete und Zeit seines Lebens ein Krtlppel blieb, ja 
dass dieser selbe Gott, Hephaistos, als Sohn des Zeus und der 
Here bezeichnet und an einer andern Stelle als der Sohn der 
Here allein dargestellt wurde, aus ihrer Htlfte geboren, um 
ihren Gatten zu argern, der die Athene in voUer Rttstung aus 
seinem eigenen Haupte hervorgebracht hatte — all das sind 
Dinge, die die Griechen, so weit wir sie auch zurtickverfolgen 
mdgen, niemals mit eigenen Augen batten sehen kOnnen, ja, 
die ohne Anregung kein menschliches Hirn je sich Tiatte vor- 
stellen kOnnen, selbst hicht in Bedlam. Und das ist noch 
nicht alles. Hesiod berichtet uns, dass Metis, die erste Gemahlin 
des Zeus, wahrend ihrer Schwangerschaft von ihrem Gatten in 
seinem eigenen Leibe gefangen gehalten wurde, damit sie ihm 
sagen konnte, was gut und was bose sei. Ihr ungeborenes Kind 
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war Athene, und al8 die Zeit ihrer Geburt kam, musste sie 
aus dem Hanpte des Zeus geboren werden. Hier kdnnen wir 
sicherlieh einen verborgenen Sinn entdecken, der Mythus aber, 
der ihn gewahrt, bleibt so ungeheuerlieh wie vorher. Es ist 
leicht, zu sagen, dass alles dies Fabeln sind, aber das heisst 
die Frage zum Satze machen. Es ist leicht, zu sagen, dass 
die Griechen wussten, dass derartige Gesehichten unwahr oder 
fabelhaft wftren. Ja, aber die Frage, die wir beantworten 
sollen, lautet: was ist eine fabula, d. h. eine Sage, und wie 
entstand sie? Wenn alle Mythen ohne verntinftigen Sinn sind, 
wie haben verntlnftige Wesen sie erfinden kSnnen? Wir kSnnen 
eine infantia unserer Rasse zugeben; wir kdnnen aber nicht 
eine Periode der dementia als Anfang eines Entwicklungs- 
processes zugeben, von dem wir selbst integrirende Glieder, 
wenn nicht die letzten Ergebnisse, sind. 



Die Hyponoia der Mythologie. 

Alles dies ftthlten auch die alten Philosophen, wenn auch 
vielleicht nicht so scharf wie wir selbst. Und wie weit sie 
auch in ihren Ansichten tlber die Mythologie auseinander 
gehen mochten, so stimmten sie doch meistens in der Ver- 
muthung tlberein, dass die Mythen ursprtlnglich etwas anderes 
bedeuteten, als sie zu bedeuten schienen, dass sie in der That 
eine Hyponoia, einen darunter liegenden Gedanken, eine wahre 
Absicht, eine vemtinftige Bedeutung, enthielten, dass die 
Gotter nicht blosse Schopfungen der Phantasie und die Ge- 
sehichten von ihnen nicht blosser Wahnwitz wSren. Aber selbst 
nachdem man zugegeben hatte, dass eine gewisse Verntinftig- 
keit in all der Unverntinftigkeit der Mythen der Alten ent- 
halten sei, blieb es noch ein Streitpunkt, was diese Vemtinftig- 
keit, was das Rationale der Mythologie wirklich ware, und die 
Meinungen gingen nach alien Richtungen aus einander, unter den 
alten wie unter den modemen Gelehrten. Es ist ein grosser 
Fehler, zu glauben, dass der Versuch, die Mythologien der 



Griechische Ansichten iiber Mythologie. 71 

alten Welt zu rationalisiren, eine blosse Phantasterei modemer 
Philosophen sei^ und dass die Alten sicli bei ihren Fabeln, so 
wie sie ihnen vom Vater auf den Sohn vererbt waren, be- 
mhigt batten. 



Grieehisclie Ansichten fiber die Bedentnnf; der Mythologie. 

Nicht nnr in Indien, sondem anch in Griecbenland wussten 
die Philosopben sebr wohl, dass nicbts, was unter den Menscben 
nnebrenbaft war, als wabr oder ebrenbaft angeseben werden 
konnte, wenn es von den GSttern erzSlblt wnrde, wenn es ancb 
vielleicht wabr ftir das war, was die Gutter ursprtlnglicb dar- 
stellten. Sie pr^gten tbats^cblicb ein besonderes Wort aXkr^- 
Yopia, Allegorie, das die Bescbreibung eines Dinges nnter dem 
Bilde eines anderen bedentete. Scbon im seebsten Jabrbnndert 
vor Christi Gebnrt erklftrte Metrodoros von Lampsakos, dass 
Agamemnon den Atber bedente ('AYafiejxvova tov att>epa 
Mr^TpdStopoc siTcev aXXTj^opixui; ). Plntarcb erz^blt uns, dass 
die Griecben Kronos als chronos, Zeit, allegorisirten oder 
deuteten, und dass sie ebenso die Sonne (^Xto;) in Apollon 
wiederfanden. Wenn ein vergleicbender Mytbologe es wagen 
sollte, dasselbe beute zu sagen, welch ein Aufscbrei wtlrde er- 
tonen gegen solcb einen Frevel am Geiste Griecbenlands! Es 
ist richtig, dass selbst die Philosopben, die in den G5ttern 
nichts als vergStterte Menscben seben, eine mM,chtige Auto- 
rit&t in Eubemeros haben, der, wenn nicht den Leichnam, 
so doch wenigstens das Grab des Zeus zu Knossos entdeckt zu 
haben bebauptete. Dies Mittel war wirklicb scblimmer als 
das tJbel, das es beilen sollte. 

Die am meisten anerkannten Deutungen bei den Griecben 
waren indessen die etbische und die pbysiscbe. Die erstere 
sab z. B. in Athene die Vertreterin der Weisbeit, in Ares den 
Vertreter der Unweisbeit; die letztere sucbte etwas ganz ahn- 
licbes zu seben wie wir, namlicb Naturerscbeinungen, dargestellt 
durcb gottliche Personlicbkeiten. 
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Die Gftttep als Vertreter der hervorraf^enden 

Natnrerscheinuiigeii. 

Wenn wir alle kleineren Fragen, alle rein auf der Ein- 
bildung beruhenden Theorien bei Seite lassen, kSnnen wir be- 
haupten, dass gegenw3.rtig beinahe alle ernsthaften Forscher 
der Mythologie in diesem Grundprincipe tibereinstimmen, namlich 
dass die Giitter ursprflnglich personificirte Vertreter der her- 
vorragendsten Naturerscheinungen^) waren, dass das, was wir 
als Naturereignisse betrachten, als die BetMtignngen dieser 
Vertreter aufgefasst wurden, und dass, als einmal der Ge- 
schmack an solchen wunderbaren Geschichten geschaffen war, 
wie sie nattlrlicherweise entstehen mussten, wenn die furchtbaren 
Wirkungen der Natur. als Thaten von Individuen beschrieben 
werden mussten, gern Hhnliehe Geschichten erfunden wurden, 
selbst wenn ein wirklicher Grund daftlr nicht vorlag. Als 
Gotter und Gottinnen einmal geschaffen waren, und Natur- 
erscheinungen einmal in tibernattirliehe Thaten der G5tter 
verwandelt waren, und als der Glaube gross gezogen war, 
dass die gr5sste Vortrefflichkeit, die menschliche Wesen er- 
reichen k(5nnten, von der Macht dieser G5tter tibertroffen 
wtlrde, da konnten begreiflicherweise auch die Thaten wirk- 
licher menschlicher Wesen, m^chtiger Helden und schOner 
Heldinnen, so tlbertrieben werden, dass sie beinahe oder vOllig 
den Gottem gleich kamen. Es konnte dann auch ge- 
schehen, dass Geschichten, die liber Gotter und Helden um- 
liefen, von wirklichen geschichtlichen Personen erzahlt wurden, 
gerade wie in der Gegenwart witzige Aussprtiche, deren Ur- 
heber vergessen sind, ohne Bedenken von lebenden Personen 
erzahlt werden, die sie ganz wohl gethan haben konnten. 

Wenn die Gotter einmal gegeben sind, konnen wir uns 



1) Plato, Eratylos, 397c, sagt: <I>aivovTai [xoi ol itpojToi xouv 
dv^pwTTcuv Tojv Ttepl T^jV 'EXXdiSa toutous (j.6vouc Oeous i^j-yeiodai oSoTrep vGv 
koXXoI twv pappdpoov, -JJXiov %o\ oeXtjvTjv %cd ifi>t %aX aotpa xol oupavov. 
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Gottinnen, Helden und Heldinnen erklM,ren. Nur die GOtter 
erfordem eine Erkl^rnng, und wir wissen jetzt mit vdlliger 
Sicherheit, dass sie bei ihrem ersten Auftreten elnfach die 
handelnden Wesen waren, die man als hinter den auffallendsten 
Naturerscheinnngen stehend voranssetzte. Jeder, der dieser 
Meinnng ist, steht auf unserer Seite, so weit er auch in un- 
bedeutenden Punkten von uns abweichen mag. Jeder, der 
(liese Ansicht nicht theilt, muss darauf vorbereitet sein, uns 
zn zeigen, aus welcher andern Quelle die sogenannten Gutter 
Oder Devas haben entspringen k5nnen. 



Das Wetter und die Jahreszeiten. 

Schriftsteller , unbekannt mit dem Wenigen, das uns von 
den Gedanken und der Unterhaltung des Yolkes aus der Zeit 
erhalten ist, wo von Literatur, geschriebener wie ungeschriebe- 
ner, noch nicht die Rede sein kann, erkl&ren best&ndig, dass 
jene alten Leute nicht solche Thoren gewesen sein kOnnen, 
urn von nichts anderem als dem Wetter zu reden, um fort- 
wfthrend zu fragen: »Tt Zeo^; irotet; Was thut Zeus?« Aber 
giebt es nicht solche Thoren auch noch heutzutage? Die 
Unterhaltung der Bauem, wie sie in einigen unserer abseits 
gelegenen Dorfer ist oder doch noch vor wenigen Generationen 
war, dflrfte kaum eine viel grOssere Abwechslung darbieten. 
Ja, sogar unter den hoheren Klassen scheint mir die Unter- 
haltung tiber das Wetter keine unbedeutende Rolle zu spielen; 
man denke an Sportsleute, Seeleute oder Landleute. Wir selber 
konnen von Zeiten und Jahreszeiten sprechen, als ob sie nichts 
als Sonnenschein und Eegen bedeuteten. Aber ftlr die Alten, 
(lie auf dem Acker lebten und ftlr die Arbeit hauptsachlich 
die Arbeit bedeutete , die auf den Acker verwendet wurde, 
waren die Jahreszeiten, was der heutige Name ftlr sie in den 
romanischen Sprachen und im Englischen eigentUch besagt, 
sationes oder Saaten. Von dem Gelingen jeder Saat hing nicht 
nur das Leben des S^emanns selbst, sondern auch das seiner 
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Kinder und seines Viehes ab. Die Zeiten und Jahreszeiten zu 
wissen, hiess in jener frtthen Zeit alles wissen, ein Wetter- 
prophet zu sein, war soviel wie ein Prophet sein. 

In dieser Hinsicht verdanken wir Mannhardt viel, der wieder 
nnd wieder gezeigt hat, welch ein wichtiges Element der Acker- 
bau in der Religion nnd Mythologie der Alten bildete, und 
wie nattirlich es war, dass die Verehrung der Demeter eine so 
hervorragende Stellung in den religiOsen Mysterien Griechen- 
lands einnahm. 

Zu wissen, ob es Regen oder Sonnenschein geben wflrde, 
ob es sicher ware, zu Lande oder zu Wasser zu reisen, war 
oft eine Sache, an der das Leben oder der Tod ganzer Familien 
und D()rfer hing. Es ist also nicht etwas so ganz ausser- 
ordentliches, dass die Leute sich fiber alles dies unterhielten. 

Und nun mtissen wir uns daran erinnern: wie war ihre 
Sprache beschaflfen? Sie war so geartet, dass, wenn wir von 
Himmel, Wind, Donner oder Regen sprechen, sie nur von 
handelnden Wesen sprachen und nur von solchen sprechen 
konnten, von einem Leuchter, einem BlMser, einem Donne- 
rer, einem Regner, also von handelnden, von lichten han- 
delnden Wesen (deva). Und was sind diese lichten handeln- 
den Wesen anders als ihre G5tter? Mit einer Vorliebe ftlr 
Geheimnisse, wie sie ungebildete Leute besitzen, erfanden sie 
kleine Regeln und Sprttche, 8prttchw5rter und Rathsel, iiber 
Zeiten und Jahreszeiten. Erwahnt nicht Herakleitos die Jahres- 
zeiten unter den Erscheinungen , die zu der Vorstellung von 
GSttern ftlhrten? Beruft sich nicht sogar Paulus (Apostelgesch. 
XIV, 17) auf den Regen vom Himmel und die fruchtbaren Zeiten 
als das, was die Heiden zur Erkenntniss Gottes ftihrt? 

Wetterregeln. 

Haben wir nicht selbst heute noch solche Sprtlche? Man 
sehe z. B. die folgenden englischen Wetterregeln an: ^Rain be- 
fore seven, shine before eleven,' *The evening grey and morn- 
ing red make the shepherd don his plaid,' ^The evening red 
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and morning grey are the sign of a very fine day/ *A rain- 
bow in the morning is the shepherd's warning,' *A rainbow at 
night is the shepherd's delight,' ^Three white frosts and then 
rain,' ^A green Yule makes a fat kirkyard,' *March winds and 
April showers bring forth May flowers,' *If it rains on St. 
Swithin, it will rain for forty days.' Jede alte Banersfrau 
wird noeh hundert andere derartige Kegeln wissen. In der 
That bestand ihr best^ndiger Vorrath an Weisheit, fiber das 
Wetter, fiber Nahmng, Gesnndheit nnd Krankheit, Gesetz und 
Gerichtspflege , ja, anch fiber Religion nnd Moral, wie dies 
noch hente der Fall ist, aus nichts als diesen kleinen Regeln, 
SpiUchen, Sentenzen, Maximen, oder wie wir sie sonst nennen 
mSgen, bisweilen metrisch, rhythmisch oder gereimt, aber immer 
in einer Form, die es dem Ged^chtniss erleichterte, sie in dem 
Augenblicke, wo man ihrer bedurfte, wieder hervorzubringen. 
Zu einer Zeit, wo man von Morgen, Abend, Sommer und 
Winter, Wind und Regen noch als dieses thuend oder jenes 
bringend redete, als ob es wirklich pers5nliche, handelnde 
Wesen waren, wo der Wind das himmlische Kind (der Wind, 
der Wind, das himmlische Kind), der Regen ein Reisender 
(Rain, rain, go to Spain), die Sterne unbekannte Freunde waren 
(Twinkle, twinkle, little star, how I wonder what you are), 
mussten natflrlicherweise flberall Geschichten entstehen, und 
besonders, wenn Kinder, die diese Sprtlche lernten, lange ehe 
sie ein Wort davon verstanden, ihre Grossmutter fragten, wer 
das himmlische Kind ware, oder warum der Regen nach Spanien 
reiste. Die Grossmama musste alles liefern, was sie wfinschten, 
nnd bei ihr wurde natfirlich das himmlische Kind zu einem 
jnngen Prinzen und der Reisende, der flber die See dahin 
fahrt, zu einem furchtbaren Riesen und so weiter. Wenn die 
Kinder erst einmal diese Geschichten von der Grossmutter oder 
einer alten Amme gehSrt hatten, so verlangten sie selbstver- 
st^ndlich wieder und wieder nach ihnen, und wehe der Er- 
zahlerin, wenn sie etwas vergass oder etwas anderte. Die 
Kinder bestanden darauf, die alte Geschichte zu haben, und 
wiederholten sie Wort fttr Wort unter einander, bis ihr Text 
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so fest stand wie ein Kapitel der Bibel. Wir werden 
sehen, dass viele dieser Sprtiche sich in der Fonn von Kath- 
seln erhielten, nnd dass diese alten Rftthsel oft die Quellen 
alter Mythologie wurden. 



Geschichtliche Uberlieferniif^eii. 

Man behauptet aber mit einem gewissen Grade von Wahr- 
scheinlichkeit, dass diese alten V5lker anch noch etwas anderes 
im Ged^chtniss bewahrt haben mfissen^ ein paar wirkliche 
Helden, ein paar wirkliche Schlachten, und dass sie doch wohl 
lieber von ihnen gesagt und gesungen baben werden als von 
dem Kampfe zwischen Licht und Dunkel, zwischen Tag und 
Nacht, Sonnenschein und Regen, Frtlhling und Winter. So 
scheint es, aber man hat gezeigt, dass es selbst in unserer 
Zeit nichts Auffallenderes giebt als die Vergesslichkeit des 
Volkes, wo keine gedruckte Literatur besteht, um das An- 
denken an grosse Ereignisse wach zu erhalten. Man hat 
Proben gemacht und gefunden, dass Bauern, die in der Nahe 
von Leipzig wohnten, nichts von der grossen Schlacht wussten, 
ausser was sie in der Schule gelernt batten. Ich habe selbst 
gehOrt wie eine alte Frau ihren Freundinnen versicherte, dass 
nach der Schlacht bei Waterloo Napoleon sich viele Jahre 
lang in England versteckt gehalten habe und endlich nach 
Paris zurtlckgekommen sei, um die Deutschen zu bekHmpfen. 
Ahnliche Versuche, um die ErinnerungsfShigkeit von Bauern 
zu prtifen, hat man in der Nahe der grossen Schlachtfelder 
Friedrichs des Grossen angestellt. Die Leute kannten alle 
eine mehr oder weniger mythische Anekdote vom OUen Fritzen, 
aber von den Schlachten in der Nahe ihrer eigenen DOrfer, 
von der Stellung der Armeen, von der Flucht des Fein- 
des, von tapfern Thaten und alledem wussten sie nicht das 
Mindeste. Es werden Stellen gezeigt, wo der Konig zu Pferde 
liber einen Fluss gesprungen sein soil, tlber den nur ein 
alter heidnischer Gott oder Held hatte springen k5nnen, das 
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heisst, Volkssagen haben begonnen, die historiscbe Wirklich- 
keit zu absorbiren. 

Habn, der zu demselben Zwecke daa Gedachtniss der Alba- 
nesen in Bezug auf die grossen Ereignisse in ihrer neueren 
Geschicbte prflfte, fand, dass es ein vollstandig leeres Blatt 
sei. Und was sie von Skanderbeg, ihrem grossen Helden, 
wnssten, war bier rein sagenbaft und mytbisch. Sie zeigteu 
die Fusstapfen seines Streitrosses auf einem Felsen, auf den 
der Nationalheld von einem Turme seiner Festung herabge- 
sprengt ware — alles tibrige war, als ob es nie gescbehen ware. 

Gewobnliche, ungebildete Leute baben ihren eigenen Ge- 
schmack. Wir baben diesen zu studiren und dtlrfen nicbt 
ihren Geschmaek nach dem unsrigen bemessen. Es ist wohl 
bekannt, dass nicbt nur Sprticbe und Erzablungen, sondern 
aueh Fragen und Antworten, meist in der Form von Rathseln, 
einen wicbtigen Bestandtbeil der taglichen Unterhaltungs- 
literatur des Volkes bildeten. Es giebt umfangreiche Samm- 
lungen solcber Ratbsel aus alter wie aus neuer Zeit, und bei 
vielen ist es scbwer zu sagen, ob sie neu oder alt sind, denn 
weder spracblicb nocb inhaltlicb baben sie bis jetzt die Be- 
achtung gefunden, die sie verdienen. 



Rftthsel. 

Ich macbte in einem meiner frtlberen Bttcber auf die 
Wichtigkeit von Ratbseln als eines Htilfsmittels ftlr die Er- 
klarung des Ursprungs mancbes Mythus' aufmerksam, und die 
Thatsache, dass Victor Henry unabbangig zu demselben Scblusse 
kam, war mir als eine Sttltze fttr die Richtigkeit meiner Be- 
obaebtung ausserst willkommen. Diese unabbangige tJberein- 
stimmung erforderte keine Erklarung oder Entschuldigung von 
seiner Seite, denn in diesen Dingen hat die Frage der Prioritat 
keine Berechtigung , und mir selbst waren, wie ich seitdem 
herausgefunden babe, schon russische Gelehrte wie Afanasieflf, 
Orest Miller und andere zuvorgekommen , die lange vor mir 
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auf die Wichtigkeit von R&thseln ffir mythologische Forschungen 
hiugewiesen batten. 



Der Ursprang der Riltlisel. 

Einige dieser R&thsel scheinen ganz von selbst zu entstehen. 
Nichts war nattirlicher ftlr die alten Aryas als von der auf- 
gehenden Sonne als dem Kinde des Morgens und von der 
uutergehenden Sonne als dem ELinde des Abends zu sprecben. 
Aucb bedurfte es keiner dicbteriscben Anstrengung, um von 
den beiden als Zwillingen und als Kindern des Tages und der 
Nacbt zu reden. Yon einem andern Gesicbtspunkte aus konnte 
aber der Tag der Sprdssling, was nicbt mebr beisst als das 
Erzeugniss, der aufgebenden Sonne und die Nacbt der SprOss- 
liug der untergebenden Sonne genannt werden. So war das 
Ratbsel fertig. Selbst ein Wilder konnte sicb versucbt ftiblen, 
zu fragen: »Wie kann die Sonne ibre Eltem erzeugen?« 
Und diese Frage ist tbatsacblicb in einer der Hymnen des 
Rigveda (I, 95, 4) getban worden: »Wer kann jenen verbor- 
genen Gott (Agni) erfassen? Das kleine Kind bat seine Mut- 
ter geboren«. 

Das Beiwort »verborgen« , das Agni bier erbftlt (ni/*ya), 
k5nnte durcb ratbselbaft, gebeimnissvoll tlbersetzt werden. Und 
sobald einmal mit einem Ratbsel dieser Art der Anfang ge- 
macbt worden ist, folgen ibm bald andere. Wir braucben nur 
daran zu denken, dass die aufgebende Sonne nicbt nur der 
Sprossling des Morgens genannt werden kann, sondern ebenso 
gut aucb das Kind der Nacbt, als aus dem Scbosse der 
Nacbt bervorgebend, wabrend die untergebende Sonne nicbt nur 
als der Sprdssling des Abends, sondern ebenso aucb als der 
Sobn und Erbe des ganzen Tages aufgefasst werden kann. Unter 
diesen Umstanden musste bald die Frage getban werden, warum 
die Mutter der aufgebenden Sonne, die Nacbt, nicbt ibr eigenes 
Kind sauge, sondern es der Pflege des Tages tlberlasse, wabrend 
die Mutter der untergebenden Sonne, der Tag, ibr Kind der 
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Sorge der Nacht fiberlasse. Brauchen wir una daher zu wun- 
dem, dass einer der Dichter des Rigveda (I, 95, 1) sagen 
koimte: >Die beiden Schwestern von imgleichem Aussehen 
wandem dahin; die eine sllngt das Eond der andern«.i) Bei 
der einen ist das Kind golden, sich selbQr fortbewegend (die 
Sonne), bei der andern zeigt es sich strahlend und voll herr- 
lichen Glanzes (der Mond). Sehr bald folgt eine andere Situa- 
tion, die ein anderes RUthsel mit sich bringt. Die beiden 
Schwestern und Mtitter, von denen jede das Kind der andern 
sllugen soil, werden nan als beide dasselbe Kind sftugend dar- 
gestellt. So lesen wir Rv. I, 96, 5: dhipayete sisum 6kam 
samiAl', die beiden s^ugen znsammen das eine Kind, und es 
ist eine Anspielung anf etwas wie Eifersucht zwischen den 
beiden Schwestern, wenn wir lesen, dass eine Schwester die 
Farbe oder Schdnheit der andern zu vernichten sucht, v&r- 
nam kmemjkne. 

Aus solchen Stoffen entstanden R3,thsel in einer sehr frtihen 
Zeit. Wir begegnen ihnen in Hymnen des Rigveda wie I, 152, 
und wir erfahren aus den Br^hma/^as, dass bei gewissen 
Opfem Rllthsel eine anerkannte Unterhaltung der Priester 
bildeten. 

Es war indessen eine sehr emste Bedingung mit dem 
Rathen einiger dieser Rathsel verbunden, dass nftmlich jedem, 
der sie nicht errathen konnte, der Kopf abgeschlagen wurde. 
Dies erscheint eine seltsame Massregel, und doeh finden wir 
genau dieselbe Bedingung in Indien (Upanishads), in Griechen- 
land (Sphinx), in Island (Edda) und bei den Slaven. 2) 

Rathsel, wenn auch nur ziemlich armliche, werden im alten 
Testamente^) erwahnt, und wir finden eine grosse Zahl von 



1) Anyanya kann kaum fttr etwas anderes als anyanyasyai 
Btehen. 

2) Erek, Slavische Literaturgoschichte, S. 266, 299. 

3) Wenn ich Simsons Rathsel armlich nenne, so geschieht es, 
well keiner es rathen konnte, der nicht die Thatsachen kannte, anf 
die es sich bezog. Simson hatte wirklich den Leichnam eines 
LOwen und in ihm einen Bienenschwarm und Honig gesehen. Dies 
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mythologischen RUthseln, wenn man sie so nennen will, bei den 
finno-iigrischen StM.mmen der Gegenwart. ^ Bei den verschieden- 
artigsten Volkern finden wir nicht nur ausgeftihrte Rathsel, 
sondern anch Wdrter, Phrasen nnd Sprflche, die, wenn wdrt- 
lich ausgelegt, sich sofort in einen Mythus verwandeln 
wttrden. Die Gedichte Rtickerts, eines unserer gedanken- 
reichsten Dichter, sind vol! von diesen mythologischen Keimen. 
»Die Morgenrothe wirkt ihr Kleid,« sagt er, ohne, wie es 
scheint, zu bemerken, dass diese Ausserung irgend etwas Be- 
sonderes enthalte. >The Dawn embroiders her gown« wtirde 
auch im Englischen ganz verstftndlich sein, ohne irgend welche 
bewusste Beziehung anf die an ihrem Webstuhl webende Pene- 
lope Oder die ihren Faden spinnenden drei Schicksalsschwe- 
stern. Unter den russischen Rftthseln, die Mannhardt a. a. 0. 
8. 216 anftlhrt, finden wir ein RMhsel: »Vorm Walde, vorm 
Busch ein rothes Kleid.« Und bei den Letten finden wir 
eine vollstandige Erzahlung in ihren Volksliedern , die be- 
richtet, wie die Sonnentochter (die MorgenrSthe) ihr rothes 
Gewand an dem grossen Eichbaume anfhangt, ein Ausdruck. 



brachte er in die Form eines Rathsels: »Speise ging von dem 
Fresser (dem LOwen*, und Sussigkeit (Honigj von dem Starken.* 
Simson batte ganz Recht, wenn er sagte, dass keiner sein Ratb- 
sel hatte iQsen k(3nnen, wenn er nicht mit seinem Kalbe gepfltigt 
hatte. Wir finden aber ahnliche Rathsel, die sich auf wirkliche 
Vorkommnisse beziehen, auch anderswo. Gestr, z. B. hatte ein 
totes Pferd anf dem Else liegen sehen , nnd einen Wurm in dem 
Leichnam, wahrend beide von der StrOmnng in die See getrieben 
wurden, und er gab KOnig Heidreck das Rathsel auf: >Ich sah 
den FeldvergrOsserer der Erde (das Wasser oder das Eis) sich 
dahin bewegen, ein Toter sass auf einem Toten (ein totes 
Pferd auf dem toten Eis), ein Blinder ritt seewarts auf einem Blin- 
den (der blinde Wurm auf dem Leichnam), aber das Pferd war 
leblos*. 

Es giebt noch verscbiedene andere Rathsel von derselben Art 
(Wolfs Zeitschrift, Bd. Ill, S. 5), aber sie alle lassen den wahren 
Oharakter eines Rathsels vermissen. Es sind umschreibende Be- 
schrelbungen wirklicher Thatsachen, und sie konnten daher ohne 
eine Kenntniss der Thatsachen nicht gerathen werden. 



Der Ursprnng derBSthael. 81 

der uns spMer helfen wird, das goldene Vliess der Helle 
(S^ry4) zn verstehen, das an der Eiche in Aia aufgehUngt war. 

Rdckert sagt weiter, ganz nnbewusst: »Und hoch wie tiberm 
Walde des Abends Goldnetz hing«, aber die Russen haben ein 
R&thsel daraus gemaclit nnd fragen: »Was ist das fiir Gold, 
das ans einem Fenster in das andere gesponnen ist?« 

Einer der nenesten unter neueren Dichtem, Heinrich Heine, 
wird niemals mtide, ganz wie ein vedischer RtBYa von den 
gewdhnlichsten Ereignissen in der Natnr zn singen, nnd doch 
wnndert sich niemand, dass er sich so abgedroschene , so 
verbrauchte nnd nninteressante Stoffe gew&hlt babe. 

Sonnenanfgang. Goldne Pfeile 
Schiessen nacb den weissen Nebeln, 
Die sich rotben, wie verwnndet, 
Und in Glanz nnd Licht zerrinnen. 
Endlich ist der Sieg erfochten, 
Und der Tag, der Triumphator, 
Tritt, in strahlend voller Glorie, 
Auf den Nacken des Gebirges. 

Ein anderes mssisches Ratbsel fragt: »Es steht ein Banm 
mitten im Dorfe, in jeder Htitte ist er sichtbar.« Die Ant- 
wort ist: »Die Sonne nnd ibr Licbt«. Das beweist, wie 
verbreitet die Vorstellung war, dass die Sonne tagHcb auf 
einem nnsichtbaren Baume wtlchse, gerade jener Eiche, au 
der die Sonnentochter ihren rothen Rock hslngte, und die je- 
den Abend umgehauen wurde. Ein norwegisches R^thsel stellt 
dieselbe Frage: 

Da steht ein Baum auf dem Billingsberge, 
Der tropft liber ein Meer, 
Seine Zweige leuchten wie Gold; 
Das rathst du heute nicht. 

Nun mtissen wir bedenken, dass es bei einem Rsithsel notli-^ 
wendig ist, etwas zu verbergen und nicht die gewohnlichen Na- 
men der Sonne, des Mondes und der Sterne, des Windes und 
des Himmels zu gebrauchen, wenn sich die Frage auf sie bezieht. 

F. HazMftller, Wissenschaft der Mythologie. I. 6 
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Und dies scheint mir bis zu einem gewissen Grade die 
oft gestellte Frage zu beantworten, wamm die mythologi- 
SGben Namen, die docb dentlich Naturerscheinnngen bezeich- 
nen sollen, so unregelmftssig, so schwer zn erklHren und 
offenbar von den Lenten selbst so wenig verstanden seien. 
Wenn ein Mytbus , wie eben beschrieben , durch die RM^thsel- 
stufe hindurchging ; so behielt er nothwendigerweise solche 
Namen wie Artemis anstatt Selene, Yulcanus anstatt Ignis, 
Aphrodite anstatt Chans u. s. w., und wenn ein lUthsel 
einmal volksthtimlich geworden war, so behielten die Leute 
seine Phraseologie auch ftlr gew5hnliche Zwecke, gerade wie 
Schuljungen tiberall Slang vorziehen, sobald sie ihn sich einmal 
angeeignet haben. Wenn daher die Litauer uns von einer 
Prinzessin erz&hlen, die die Sonne als ihre Krone, den ge- 
stirnten Himmel als ihren Mantel, den Mond als ihren Brust- 
schmuck trUgt, deren LUcheln die Morgenr5the und deren 
Thranen der Regen ist, der sich, wenn er auf die Erde 
f^Ut, in Diamanten verwandelt, so kdnnen wir kaum be- 
zweifeln, dass sie eine Art Here (*Sv§,ri,), den leuchtenden 
Himmel, bedeuten muss. Wenn aber die Litauer, anstatt zu 
sagen: »es regnet«, sagen: »Die Prinzessin Karalune weint«, 
so kdnnen wir nicht sagen, was Karalune bedeutet, wofem 
wir nicht die Etymologic des Namens entdecken k5nnen. 

Ftir uns sind alle diese Ausdrucksweisen interessant, 
weil sie von Mythologie strotzen, und wir erfahren hier auch, 
wamm gerade die Namen, die an und ffir sich am unver- 
standlichsten sind, die grSsste Neugierde erregen und die 
grOsste Masse von Mythologie um sich sammeln. 

Ich ftige noch ein paar Rathsel hinzu, die, sobald sie ge- 
I5st sind, ja sogar schon vorher, zu sogenannten Volksmythen 
Oder Yolkssagen ffihren mussten. 
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Gestiblindr fragt^): 

Wer ist der Dunkele, 

Der flber die Erde f^hrt, 

Verschlingt Wasser und Wftlder? 

Vor dem Wind er sich ftirchtet, 

Nicht vor den Menschen, 

Und ruft die Sonne zum Kampfe. 

Kdnig Heidrek 

Merk anf das R&thseL 

Heidreck antwortet: 

Leicht ist dein R&thsel, 

Blinder Gest, 

Anszndenten. 

Nebel (myrkvi, eigentlich Finstemiss) erhebt sich 

Aus Gymir's Wohnnng (dem Meer), 

Hinder! des Himmels Anschann, 

Verbirgt die Strahlen 

Der Zwergtlberlisterin (der Sonne), 

Flieht nur vor Fomjdts Sohne (dem Winde). 

Wenn der Blitz das Blane genannt wird, das vor dem Don- 
ner herlHuft, sehen wir wieder, wie leicht ein Mythns ans solch 
einer Ausdinicksweise entstehen konnte, besonders da es nicht 
ganz klar ist, warum der Blitz blau genannt wnrde. Dass 
das indessen der Fall war, ersehen wir sogar aus dem heuti- 
gen dentschen Ausdruck blitzblau^). 

Man hat bisweilen bezweifelt, dass eine Wolke einfach 
eine Kuh genannt werden kOnne. Das ist imVeda der Fall, 
nnd dass es auch in Deutschland so war, kOnnen wir von 
dem R^thsel lernen: »Eine schwarzrandige Kuh ging fiber 
eine pfeilerlose Brficke; kein Mensch in diesem Lande die 
Kuh anfhalten kann^). 



1) Siehe Mannhardt, German. My then, S. 219. 
2] Mannhardt a. a. 0., S. 2. 
3) Mannhardt a. a. 0., S. 7. 

6* 
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Dass von der Sonne einfach als von dem Yogel (pataiiga) 
Oder dem Schwane (hansa) gesprochen wnrde, schien sehr 
unwahrscheinlich zu sein, besonders wenn man es benntzte, 
nm die Yerwandlnng des Zeus in einen Schwan zn erkl&ren. 
Indessen in Rigveda I, 164, 46 ist es offenbar die Sonne, 
die diyyd^ supama/^ garutm§,n, der himmlische Vogel Garutmat, 
genannt wird, and in X, 149, 3 wird dieser selbe Garntmat 
der Vogel Savitn's, der Sonne, genannt. Wenn, wie wir kaum 
bezweifeln k5nnen, das spatere Garu(^a dasselbe Wort ist, 
finden wir in ihm den Vogel, auf welchem Vishwu reiten soil. 
Bei seiner Geburt soil er Agni gewesen sein, und er wurde 
als die Sonne gepriesen^). Auch scheint es nicht viel Einbil- 
dungskraft zu erfordern, um von der Sonne als einem Vogel 
zu reden. Von allem, was durch die Luft fliegt, kann in der 
Sprache der Alten als von einem Vogel gesprochen werden. 
So wird in einem wohlbekannten R&thsel, das ich mich er- 
innere zu Dessau in der Schule gehdrt zu haben, vom Schnee 
als einem Vogel gesprochen: — 

Da kam ein Vogel federlos, 
Sass auf dem Baume blatterlos; 
Da kam die Jungfer mundelos, 
Und ass den Vogel federlos, 
Hoch auf dem Baume blatterlos. 

• 

Dies alte Rathsel ist etwas verschlechtert in einer lateini- 
schen Cbersetzung: — 

Volavit volucer sine plumis, 
Sedit in arbore sine foliis, 
Venit homo absque manibus, 
Conscendit ilium sine pedibus, 
Assavit ilium sine igne, 
Comedit ilium sine ore. 

Es scheint in der That, dass ein umfassenderes Studium 
der alten Rathsel auf vieles, was in der alten Mythologie 



1) Siehe A^atapathabrahm. IX, 4, 3—5. 
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rftthselhaft — in beiden Bedeatnngen des Wortes — ist, 
nenes Licht werfen kdnnte. Bisweilen begegnen uns Rftthsel, 
die reine Mytbologie sind, wie wenn wir z. B. in einer Samm- 
lung mUhrischer R&thsel lesen: 

Tata vysokej 
Mama Sirokd, 
Dcera slep£, 
8yn divokej. 

Der Vater kocb, die Mutter breit^), die Tochter blind, der 
Sohn wild; das ist Himmel, Erde, Nebel and Wind 2). 

05tter mit yerstSndliclieii Namen. 

Es giebt verschiedene Gutter und Helden in der griechi- 
schen Mythologie, deren Namen sich selbst erkl&ren. Dass 
Helios' die Sonne bedeutete nnd Mene den Mond, wird niemand, 
anch der glUubigste Agriologe nicht, lengnen. Aber was 
ist die Folge davon gewesen? Die Mythen, die von ihnen 
erzfthlt werden, sind von der dtlrftigsten, SGhwftchlichsten Art, 
nnd wenn die Namen aller griechischen GOtter gleich leicht 
verst^ndlich gewesen wftren, wtlrden wir wahrscheinlich tlber- 
hanpt keine Mythologie haben. 

Helios nnd Selene. 

Wenn Helios der Sohn des Hyperion und der Euryphaessa 
genannt wurde (Horn. Hymn. V, 11), so dtirfte wohl jeder 
Grieche gewusst haben, dass dies nichts weiter Mess als dass 
die Sonne vom hohen Himmel und der weithin leuchtenden 
Morgenrdthe erzeugt sei; und wenn dann Euryphaessa anderswo 
Theia heisst, sollten wir sofort wissen, dass auch Theia ein 



Ij PWthvi and prithivi (breit), die regelmSssigen Namen flir 
Erde im Sanskrit. 

2) Wolfs Zeitschrift, Bd. IV, S. 374. 
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Name der Morgenr5the gewesen sein muss, obgleich die Morgen- 
rothe gew5hnlich als die Mutter des Helios, der Eos und der 
Selene dargestellt wird, ein neues Beispiel ftir unbestimmte 
Familienverwandtschaft. SoUte auch hier das anlautende th die 
Verwandtschaft mit devt unmOglich machen? Die Schwester des 
Helios, mag sie Selene oder Mene oder selbst Artemis genannt 
werden, ist deutlich der Mond; obgleich eine Schwester des He- 
lios, der der Sohn der Euryphaessa genannt wurde, wird sie bis- 
weilen die Schwester der Eos, ja die Tochter des Helios genannt. 
Es zeigt sich darin, mit welcher Freiheit die Erscheinungen der 
Natur in die Sprache der Mythologie tibersetzt werden konnten. 
Dass auch Pallas (-antis) die Stelle des Vaters der Selene ein- 
nehmen kann, zeigt, dass dieser Pallas ebenfalls solaren Ur- 
sprungs war, und wenn Pallas von seiner Tochter, Pallas (adisj 
Athene, getdtet wurde, weil er ihr Gewalt anzuthun drohte, 
so beweist das nur noch einmal, wie die G5ttin der Morgenrothe 
an ihren unnattlrlichen Y&tern Rache nehmen kann, mogen sie 
nun Indra, Pra^d.pati oder Pallas oder Hephaistos heissen. 

Wenn uns dann berichtet wird, dass sich Helios aus dem 
Okeanos im Osten erhebt, dass er am Himmel emporsteigt, 
die Mitte desselben am Mittag erreicht und dann wieder her- 
absteigt, um wieder in den Okeanos zu tauchen, im Westen, 
wo die Thore des Helios und sein Eingang in die Dunkelheit 
sind, so sehen wir eine einfache Beschreibung der Natur vor 
uns, aber bis jetzt noch nichts, was rein mythologisch oder 
sagenhaft genannt werden mtlsste. 

Das Boot nnd die Herden des Helios. 

Homer, der alles dies berichtet, scheint nichts von dem 
goldenen Boot zu wissen, in dem, wie uns andere erzUhlen, 
Helios alln^chtlich entweder um den Okeanos herum oder 
unter der Erde von Westen nach Osten segelte. Doch auch 
dies goldene Boot ist nichts weiter als eine physische Hypothese. 
Und wenn gesagt wird, dass auf der Insel Thrinakia oder auf 
der Insel Erytheia Helios sieben Herden Binder und ebenso viele 
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Herden Schafe besitzt, jede Herde zu fttnfzig Sttick, niemals 
mehr nnd niemals weniger, so zeigt die Zahl 7 X 50, das 
ist 350, zur Gentige, dass hier die Tage des Jahres gemeint 
sind, indem jeder Tag wie im Veda als eine rothe Knh 
betrachtet wird, die am Morgen ans dem dunklen Stalle im 
Osten heransgelassen wird, liber den Himmel dahinwandelt und 
in den dunklen Stall im Westen hinabsteigt. 

Wenn wir zu den Frauen und Kindem des Helios kom- 
men, kOnnen wir die Phantasie griechischer Erz&hler nicht 
mehr kontrolliren, aber die moisten auch dieser Namen zeigen, 
dass sie erfunden waren, um den sonnigen und glftnzenden 
Charakter ihrer Trftger zu kennzeichnen. Es giebt kaum ein 
Beiwort des Helios, das nicht deutlich auf die Sonne ginge; 
selbst seine Statuen mit ihren Attributen, die letzten Ausl&ufer 
aller Mythologie, lassen sich noch als Darstellungen eines 
Sonnengottes erkennen. 



Selene. 

Das Gleiche ist der Fall bei Selene, und zwar in solchem 
Masse, dass wenn wir einmal die Bedeutung ihres Namens 
kennen, wir nicht mehr ihrer Beinamen oder der Legenden, 
die von ihr erz&hlt werden, bedtirfen, um ihr Wesen zu er- 
rathen. Ihre Liebe zu Endymion kann nur eine Allegorie 
von den Strahlen des Mondes sein, die die untergehende Sonne 
(svSu|xa]^j kfissen. Ihre ftlnfzig Tdchter kdnnen dann die 
4 X 12 Monde oder Monate der Olympiade mit zwei Schalt- 
monaten sein. Wenn auch Erse, der Thau, ihre Tochter ge- 
nannt wird, so bedarf das kaum mehr der ErklHrung, als 
wenn wir sagten, dass der Thau das Kind des Mondes sei. 
Aeschylus nennt Selene einfach das Auge der Nacht, und 
wenn sie mit zwei Homem (Sixepw;) dargestellt wird, so 
spricht auch das fiir sich selbst. 



1) Chips IV, 87—92. 
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ApoUon nnd Artemis. 

Aber wfthrend bei solchen Namen wie Helios und Selene 
die Mythologie kaum eine Gelegenheit hatte, sich zu beth&tigen, 
branchen wir nur die Namen ApoUon nnd Artemis einznsetzen,' 
und wir betreten im selben Augenblick eine vollstandige 
Wildniss von Mythen, vielfach vOllig rathselhaft und wahr- 
scheinlioh gerade deswegen um so beliebter. 

Dass die Griechen zur Zeit Homers die Bedeutung der 
Namen ihrer G5tter nicbt mehr kannten, zeigen gerade die 
etymologischen Deutungsversucbe, die ihre Dichter und spa- 
ter ihre Philosophen und Grammatiker untemahmen. Man hat 
behauptet, dass jene Namen Cberreste aus einer ^teren Periode 
der griechischen Sprache w&ren, und dass sie als Eigen- 
namen unverMdert blieben, w^hrend alles um sie herum 
wuchs und sich veranderte. Darin liegt unzweifelhaft etwas 
Wahres, aber es erklart kaum die ganze Schwierigkeit. 



GStter mit yielen Beinamen, Hermes. 

Die Gutter haben im allgemeinen recht viele Namen und 
Beiw5rter; man scheint aber, anstatt die verstandlicheren zu 
gebrauchen, die am wenigsten verstandlichen vorgezogen zu 
haben, und sie scheinen sich in der Mythologie m besten 
erhalten zu haben. Hermes konnte als Trophonios, Propy- 
laios, Eriounios, Diaktoros, Argeiphontes bezeichnet werden. 
Jeder einzelne dieser Namen wflrde eine Art von Sinn gege- 
ben haben, wenn auch vielleicht nicht den richtigen. Allein 
der Name Hermes war einfach bedeutungslos , und das alte 
Princip «Omne obscurum pro magnifico« scheint tiberall die 
geleitet zu haben, die die dauernden Namen der griechischen 
Gutter festsetzten. 



J 
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Die anigmatisclie Entwicklnngstafe der Mythologie. 

Um aber noch einmal anf die R&thsel zurttckznkommexi; so ist 
die Vermntliung, die ich hier wiederholen mdchte, die, ob nicht 
die Dunkelheit vieler mythologischer Gutter- nnd Helden- 
namen thatsllchlich der ^nigmatischen Stnfe zoznschreiben ist, 
die sie durchzumachen batten, den R&tbseln, zu denen sie 
Yeranlassung gegeben batten, und die anfgebdrt baben war- 
den, R&thsel zn sein, wenn die Namen klar nnd verstiindlicb 
gewesen w&ren wie die des Helios nnd der Selene. 

Wir seben nicbt nnr in der alten Spracbe des Veda, 
sondem selbst in der bentigen Spracbe der Volkspoesie, wie 
sie z. B. von lettiscben Banem vorgetragen wird, eine An- 
zahl von Ansdrtlcken, die wir poetiscb oder metapboriscb 
nennen wtirden, die aber fflr sie ganz direkt sind. Wenn die 
vediscben Dicbter von den zebn Scbwestem sprecben, mtissen 
wir wissen, dass sie die Finger meinen, und demgemUss 
tibersetzen. Wenn sie von den sieben Scbwestem sprecben, 
so meinen sie die Fltisse oder die Morgenrdtben. Unter den 
Ratbseln, die Dr. H. Paasonen in den D5rfern der Mordwinen 
gesammelt nnd im Journal de la Soci^t^ Finno-Ougrienne, 
Bd. XII, 1894, ver5ffentlicbt bat, finden wir eins (Nr. 74), 
wo die fUnf Finger meine zwei Mtltter, meine zwei Tdcbter 
und meine Grossmutter genannt werden. 

Im Veda baben wir zu lemen, dass Kub nicbt nur die 
Wolke bedeutet, sondem aucb die Morgenr5tbe, oder jeden 
Tag, wie er aus seinem Stalle im Osten nacb seinem Rube- 
platze im Westen dabinziebt. 

Gewisse Leute-J' die den Veda nicbt kennen, werden 
lachen und sagen, dass sei einfacb unmOglicb. Wenn sie 
jedocb ibren Homer kennten, sollten sie die 350 Binder und 
Schafe des Helios kennen, die nur die Tage des Jabres be- 
deuten kOnnen. 

Wenn Tbunar (Donner) seine bimmliscben Ktibe melkt^) 



1} Vgi. Bv. 1, 33, 10 niA ^6ti8ba tamasaA gaA adnkshat (Indra). 
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und von ihrer Milch, das heisst, vom Regen and Thau, Kraft 
gewinnt, so kSnnen diese Ktlhe nur die Wolken sein. Wenn 
die Mordwinen fragen, wer die 355 Staare sind, so kOn- 
nen sie nur die Tage des Jahres meinen, w&hrend die zw5lf 
Adler and die zweiandfiinfzig Dohlen ftir sie die Monate and 
Wochen sind. Wenn der Veda von dem Wolfe spricht, der 
die VartikS. (Ortygia) und andere gl&nzende Wesen ver- 
schlingt, so kann der Dichter mit dem Wolfe*) nur Dankel- 
heit Oder Nacht oder Winter gemeint haben. Wenn dies 
aber unglaublich genannt wird, weil es eben den Einfluss der 
Sprache auf das Denken zeigen wtlrde, was soUen wir dann 
zu dem russischen R&thsel sagen: »Der graue Wolf f^ngt die 
Sterne am Himmel (88iyj volkii na nebfi zvSzdy lovitii^). 



Die goldenen Ipfel. 

Vielleicht kSnnen auch die goldenen Apfel ([i-r^Xa), die selbst 
den Alten Verlegenheit bereiteten und sie zu der Vermuthung 
brachten, mit den Apfeln, die Herakles aus dem Garten der 
Hesperiden holte, kOnnten jxTjAa, Viehherden, gemeint sein, 
durch einige ftnigmatische Ausdrucksweisen anderer Mythologien 
erklart werden. In den Volksliedeni der Letten^) kann fiber 
die Bedeutung des goldenen Apfels kein Zweifel herrschen. 
Er ist einfach die t^lich erscheinende Sonne nach ihrem Unter- 
gange. Es heisst: 

Bitterlich weint das Sonnchen 

Im Apfelgarten. 

Vom Apfelbaum ist gefallen 

Der goldene Apfel. 

Weine nicht, Sonnchen, 



1) Vgl. AuxoTtxovo; ale Name des Apoilon. 

2) Krek, a. a. 0., S. 285. 

3) Siehe Mannhardt, Lettische Sonnenmythen, 1875. 
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Gott macht einen andem, ^) 
Von Gold, von Erz, 
Von Silberchen. 

Und weiter: 

Stehe frtih auf, Sonnentochter, 
Wasche weiss den Lindentisch, 
Morgen frtih kommen Gottes Sohne 
Den goldenen Apfel zn wirbeln. 

Hier ist alles vollst&ndig klar, and doch voller Anssichten 
fur die Mythologie. Wir kdnnen jetzt nicht nur verstehen, 
warnm hier nnd im Kalewala, nachdem ein Apfel vom Baume 
gefallen ist, ein anderer von Grott oder einem Gotte aus Gold 
Oder Silber oder Erz gemacht werden muss; wir kdnnen auch 
sehen, was es heissen sollte, dass ein Sonnenheld den golde- 
nen Apfel oder die goldenen Apfel wieder erlangte und sie 
von Westen nach Osten zurtickbrachte. Wir brauchen nur 
die zahllosen Sprflche von der Sonne und der Morgenrdthe 
in den lettisehen Liedern zu lesen, um sofort an &hnliche 
Ansdrficke in andem Mythologien erinnert zu werden. So 
erzahlen uns die Letten, dass die Sonne ihre Tochter dem 
Morgensteme versprach, sie sp&ter aber dem Monde gab, 
dass die beiden Gottessohne (der Morgen- und der Abend- 
stem), anstatt die Br&utigame zu sein, der Hochzeit beiwoh- 
nen mussten, um den Hochzeitswagen zu geleiten — wie auch 
die Asvins im Veda als bei der Hochzeit der Stiry^ mit Soma 
gegenwilrtig auftreten, aber nicht als die Gatten der Sonnen- 
gottheit, sondem als ihre Wagenlenker. Von Perkun, der ober- 
sten Gottheit bei den Letten, heisst es, dass er seine Hoch- 
zeit in Deutschland, das heisst im Westen, feiert und am 
Morgen die Sonne und ihre Tochter aus der Kammer im Osten 
herausftihrt. Oft herrscht grosse Verwirrung unter den ver- 
schiedenen Vertretern der Sonne, der Morgenr5the, des Tages 



1) Wie der gottliche Schmidt im Kalewala einen neuen Mond 
and eine neue Sonne macht. 
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und des Morgens als Gliedem derselben Familie, und— jeder 
Einfall, der dem Dichter passt, wird als willkommen ange- 
nommen. 

In der lettischeii Mythologie erscheint z. B. der Morgen 
nicht nur als der Sohn der Nacht, sondern ebenso auch als 
die Tochter der Sonne (Sanies meita) und als die Tochter 
Gottes (Dewo duktele). Die Morgenrothe hat zwei Brflder, den 
Morgen- und den Abendstern, die als ihre Wagenlenker, aber 
auch als ihre Gatten bezeichnet werden. Man muss dies alles 
nebeneinander stellen, um ein mythologisches Bild zu ge- 
winnen. Jeden einzelnen Fall mag man unglaublich nennen, 
aber die gauze Masse solcher F9.11e muss tiberzeugen. Jeder 
slavische Stamm scheint seiner eigenen Phantasie gefolgt zu 
sein. Wahrend die Serben den Morgenstem die Schwester der 
Sonne nennen, ist die Schwester der Sonne bei den Russen 
die MorgenrOthe. Die Slovaken singen von der Zori (Morgen- 
r5the und Dftmmerung) und von den Gottestdchtern, denen der 
Morgenstem beim Anschirren der weissen Rosse der Sonne 
hilft« Und da muss man uns noch sagen, dass wir kein Recht 
habeU; in diesen slavischen Zoris die Haris oder Harits des 
Veda und die XapiTS(; Homers wieder zu finden? 

Slavische Volkslieder erzahlen uns auch^ dass die Sonne 
(immer weiblich) den Himmel pflttgt, eggt oder Samen in ihn 
streut. Ftlr alles das muss eine Andeutung in der Natur ge- 
funden worden sein, denn wir finden oft parallele Ausdrucks- 
weisen in andern Mythologien. Was indessen den slavischen 
Mythen eigenthUmlich ist, ist der bestandig weibUche Charakter 
der Sonne. Daher wird alles, was einem jungen Madchen zu- 
kommt, der Sonnentochter, der Morgenrothe und auch der 
Dammerung zugeschrieben. Die Letten erzahlen uns, dass 
man sie am Abend sehen kann, wenn sie ihr goldenes Haar 
kammt, und dass man bei Sonnenuntergang sehen kann, 
wie ihr Kamm ins Meer fallt. ^) Wenn sie versucht, ihn wieder 



1) Mannhardt a. a. 0., S. 302, vergleicht die lamiae tnrres et 
pectines soils, von denen nutriculae erzahlen, in der Anspielnng bei 
Tertnllian, adv. Valentinian. 3. 
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zn erlangen^ erhebt sich ein Schwert (^^poadfcop) aus der See and 
reicht ihr bis an den Hals. Am Abend sammelt sie die goldenen 
Zweige, die von der wunderbaren Eiche gebrochen sind, am 
Morgen muss sie die himmlische Wiese barken nnd wird ge- 
beten, frftb aufznsteben, nm die Schwelle zu fegen, den Tiscb 
zu reinigen nnd das rote Tucb zu waseben, das mit den Bluts- 
tropfen des Eicbbaums bespritzt worden ist. Bisweilen glaubt 
man^ die Sonne sterbe jede Nacbt, und daber werden die 
Sterne ibre Waisen oder einfaeb Waisen genannt. Ein rus- 
sisches Lied bericbtet uns: 

Die belle Sonne, das ist die Hausfrau, 

Der belle Mond, das ist der Herr, 

Die bellen Stemcben, das sind ibre Kinder. 

Wenn wir uns der Bedeutung des goldenen Apfels oder 
der goldenen Apfel in den lettiseben Volksliedern erinnern, 
werden wir besser im Stande sein, eine Bedeutung in den 
goldenen Apfeln zu entdecken, die bie und da in der griecbi- 
schen Mythologie vorkommen. 

Wir wissen, wie in der griecbiscben Mytbologie die Hocb- 
zeitsfeste von Sonnenbelden oft eine Gelegenbeit zu Streit und 
Kampf boten, und wir kennen das Unbeil, das ein berflbmter 
Apfel anricbtete, jener goldene Apfel, den Eris beim Hocbzeits- 
feste des Peleus und der Tbetis unter die Gslste scbleuderte. 



Ein montenegrinisclies Lied von den goldenen Apfeln. 

In Montenegro giebt es ein Volkslied, dessen Dicbter wabr- 
scheinlicb nie etwas von Tbetis und Peleus und dem Apfel 
der Eris borte. Dennocb erz£lblt er die Gescbicbte einer 
8ch5nen Jungfrau, deren Beine bis zu den Knieen goldgelb 
und deren Arme bis zu den Scbultern goldrot waren. Ein 
Pascba b()rte von ibrer Scbonbeit und kam mit sechsbundert 
Hochzeitsgasten, um ibre Hand zu gewinnen. Als das Msldcben 
sie kommen sab, spracb sie: 
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1st vielleicht der Pascha toll geworden, 
Dass er anszieht nnd begehrt znr Gattin 
Sich das Schwesterchen der lieben Sonne, 
Und des heUen Mondes Brnderstochter, 
Und des Morgensternes BmrdeiM c l i w « rtw ? 
Und die Jnngfran hebt sich von der Erde, 
Greift mit ihren Hllnden in die Tasche, 
Dass sie drans drei goldne Apfel lange, 
Wirft gen Himmel hoch die in die H5lie; 
Sehen's die sechshnndert Hochzeitsgftste, 
Wer die goldnen Apfel wohl k5nnt' fangen. 
Fahren als drei Blitze da vom Himmel, 
Einer trifft den jungen Hochzeitsftlhrer, 
Trifft der andre auf dem Ross den Pascha, 
Trifft der dritte die sechshnndert Gftste. 
Keiner mal entkam als Augenzeuge, 
Zu erzflhlen, wie sie nmgekommen. 

Wir dUrfen nicht vergessen, dass das MUdchen, wenn auch 
ein Pascha nm sie freit, doch die Schwester der Sonne, die 
Nichte des Mondes und die Gespielin des Morgenstems ge- 
nannt wird, nnd dass sie dentlich die Morgenrdthe bezeichnet, 
die, wenn nmworben von den D9,monen der Nacht, den Apfel,') 
das ist die Sonne, schleudert und sie alle t5det. 

Die grosse Wichtigkeit dieser Volksredensarten, Volkslieder 
und Volkserzahlungen, mdgen sie nun von den alten Aryas 
Indiens oder von einem der arischen Stilmme wie den Letten 
Oder Russen oder Deutschen der Gegenwart vorgetragen werden, 
besteht darin, dass sie uns in Stand setzen, einen Einblick in 
die Entwicklung der Mythologie, das ist in die Entwicklung 
des Volksgeistes zu thun, in die Gahrung der Mythologie, wie 
ich es nennen m5chte, die uns so wohlbekannt aus dem Veda 
ist. Wahrend wir z. B. sahen, dass im Veda die MorgenrOthe die 



1) Der glanzende Apfel (riisat pippalam), der in Rv. V, 54, 12 
erwahnt wird, mag die Sonne oder vielleicht der Blitz sein, S. B. 
E. XXXII, S. 331. 
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Knh genannt wnrde, die rothe Knh unter den schwarzen, finden 
wir bei denRussen das Rllthsel: »Die schwarze Kuh hat alle Men- 
schen totgestossen, die weisse Knh hat sie wieder lebendig ge- 
macht«. Sie s^^en: »Die schwarze Knh hat das Thor verrammelt 
Nacht). Der grane Bulle sah dnrchs Fenster (DS,mmernng)< ^). 

Die Letten singen und fragen: 

Wamm stehen die granen Rosse 

An der Hausthtir der Sonne? 

Es sind des Gotteasohnes (Aidaxoopoi) grane Rosse, 

Der freit um die Tochter der Sonne (Suryli, Elektra). 

Wessen sind die granen R5sschen 

An Gottchens Hausthtir? 

Das sind des Mondes R5sschen; 

Derer die da freien nm die Sonnentochter. 

Es sagen die Lente, 
Der Mond habe kein eigenes Rdsschen; 
Der Morgenstern und der Abendstem 
Sind des Mondes Rdsschen. 

Hier sehen wir mit eigenen Augen, wie die mythologischen 
Elemente zusammenschiessen nnd sich zn mehr oder weni- 
ger bestimmten Formen, wie sie uns aus den meisten My- 
thologien bekannt sind, kristallisiren. Wir finden genau 
dieselben Redensarten in andem LUndem. Die Nyassas 
sprechen vom Monde als kahlk5pfig, wShrend die Griechen 
von den Sonnenstrahlen als dem wallenden Haare ApoUons, 
die Semiten vielleicht als den Locken Samsons sprechen. Sehr 
bald mnsste dies zu einem R&thsel ftihren, wie wir es in 
Afrika finden: »Wer sind die Mutter und die Kinder in 
einem Hanse, die alle kahle K5pfe haben?« »Der Mond 
und die Sterne.* 2) Wir sehen, wie leicht diese Redens- 
arten, Sprtiche nnd Lieder des Volkes zur Entstehung von 



1) Afanasieflf, Poet. Naturanschaunngen, 1, 659, nach der Anfiih- 
fong bei Mannhardt. 

2) Alice Werner in der Zeitschrift ftir afrikanische und ocea- 
niBche Sprachen, Bd. II, S. 80. 
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R&thseln Yeranlassung gaben, und vni kdnnen sehen, wie 
wesentlich es war, dass in aolchen mythologischen Enthseln 
die hanpts&chlichsten handelnden Personen nicht bei ihren 
eigentlichen Namen genannt warden. Die Vermeidung der 
gewdhnlichen Appellativa und der Gebranch wenig bekannter 
Namen in den meisten Mythologien dtlrfte bo eine verstand- 
liche Erkl&rung finden, wenn auch zweifellos andere Beweg- 
grtlnde zur selben Zeit und mit ahnlichem Erfolge gewirkt 
haben. Ich m5chte mich von vorneherein gegen die Auffassung 
verwahren, als ob ich den Durchgang durch eine anigmatische 
Stufe der Entwicklung als eine ErklSlrung ffir die Dunkel- 
heiten aller mythologischer Namen ansahe. Dies ist eine 
Kriegslist meiner Gegner, der von Anfang an Einhalt gethan 
werden soUte. Ich will nur auf die Yorliebe ffir Rathsel als 
eine der vielen Ursachen hinweisen, die zur Gestaltung unserer 
arischen Mythologien beigetragen haben, und, um meine Stel- 
lung und Ansicht zu befestigen, kann ich nichts Besseres thun, 
als noch ein paar dieser mythenschaffenden Rathsel aus vol- 
lig verschiedenen Quellen anfflhren. 



Erzjanisclie R&tbsel nnd Mythen. 

In dem schon erwahnten Artikel von Dr. Paasonen im 
Journal de la Soci6t6 Finno-Ougrienne, \^ der zum Glfick in 
Deutsch und nicht in Finnisch geschrieben ist, finden wir die 
folgenden Rathsel tlber den Donner: 

(45) Jenseits des grossen Wassers schreit ein grosser Alter. 

(5) Es kann nicht empfunden werden, es kann nicht ge- 
sehen werden, seine Stimme aber macht sich be- 
merkbar. 

(6) Es kann nicht gesehen werden, es kann nicht mit 
dem Ohre empfunden werden , (nur) dem Verstande 



1) Erzjanische Zaubersprttche , Opfergebete, Rathsel, Sprich- 
wtJrter und Marchen. 
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macht es sich bemerkbar. (Der Donner in der 
Ferae.) 
(408) Von dem Walde her schrie es, von dem Htlgel her 
lenchtete es , es erschrak die Tochter der Wolga. 
(Der Donner nnd der Blitz.) 

Die Sonne. 
(165) Was ist das Klarste in der Welt? 
(235) Durch den Flechtzaun blickt ein Kindchen. (Sonnen- 
aufgang.) 

Der Himmel. 
(261) Ein blaues Feld, bestreut mit Silber. 
(390) Alle sind Schafe, alle sind Schafe, nnr ein Hammel 
unter ihnen. (Die Sterne und der Mond.) 

Winter und Schnee. 

(101) Wer bauet eine Brticke itber das Wasser ohne Axt, 

ohne Schlichthobel? 
(300) Die stattliche Tochter der Mutter ging, um Bein- 

binden zu spfllen; die Sonne sah sie, nahm sie hin- 

weg; der Mond sah sie, (aber) nahm sie nicht hin- 

weg. (Der Frost.) 
(316) Ein alter Trog, ein neuer Deckel. 
(416) Es saete und s^ete ein kleiner weisser Alter, er ward 

sehr verderblich. 
(253) Ein schwarzer Rock; von unten her kommt ein Rothes 

hervor, neun Tage bleibt es roth, nach neun Tagen 

wird es grtin. (Die aufspriessende Wintersaat.) 

Der Wind. 
(278) Er selbst bewegt sich, hat (aber) keine Spuren. 

Das Feuer. 
(121) Von Haus zu Haus hflpft ein rother Hahn. 
(303) Lebend ist es weiss; es fangt an zu sterben, wird 

roth; sein Athem fiieht, es wird schwarz. (Das 

Brennholz.) 

F. Max MfiUer, Wissenschaft der Mythologie. I. 7 
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Neben diesen Rftthseln finden wir anch eine Anzahl meta- 
phorischer Ansdrtlcke, die gebraucht werden, als ob sie keinen 
Kommentar erforderten. Der Kamm wird ein Wolf genannt, 
die Dreschflegel G&nse mit eichenen Schn&beln, die Katze 
heisst die alte Fi-au auf dem Ofen, der Mond das schwarz- 
graue Ross, die Birke das schdne M&dchen, das dasselbe 
Hemd im Sommer und Winter tr%t. 

Es ist klar, wie sich aus der FtiUe solcher Ausdrticke 
mythologische Vorstellnngen unvermeidlich entwickeln mussten. 



Mordwinische Bilthsel und die griechische Mythologie. 

Wahrend die Mordwinen die Frage stellen: >Was ist das 
fetteste von allem?« (die Erde), antworten die Griechen nicht 
nur damit; dass sie den Boden Trisipav apoupav (II. XVIII, 
541) nennen, sondem auch mit dem Namen Pieria, dem 
Namen jenes Ortes in Thessalien, wo die Mnsen sich auf- 
halten, die darnach die Pieriden heissen. Wenn der Donner 
einmal der alte Mann jenseits des grossen Wassers genannt 
wird, wenn man glanbt, dass er aus dem Walde rnfe und 
funkelnden Auges vom Htigel herabblicke, so sind wir nicht 
mehr so sehr weit von dem Gotte Donar entfemt, dem lang- 
bftrtigen Vater oder Gross vater, der im Donnersberge oder 
Thorsberge lebt und den Blitz auf die Erde hinab sendet 
(Donerstrale). 

Wenn der bewOlkte Himmel ein blaues Feld, mit Silber 
bestrent, und der Wind ein Wanderer heisst, der keine Spur 
hinter sich zurflcklS.sst , wenn man von der Sonne sagt, dass 
sie den Schnee hinweg nimmt, wahrend der Mond sie (den 
Schnee, fem.) liegen lasst, wenn die Sterne die Schafe und 
der Mond der Hammel genannt wird, haben wir nicht hier un- 
zahlige Elemente, die im Geiste eines Dichters oder einer 
Grossmutter bald sich verbinden und jede beliebige Zahl von 
mythologischen Idyllen bilden konnten, zum Entzficken der 
Zuhorer, jung wie alt? 
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Neben vielen andem interessanten R^thseln finden wir bei 
den Mordwinen das berlihmte RUthsel der Sphinx in der 
Tragodie des Odipus: 

(354) Am Morgen geht es auf vier Fflssen, am Mittag auf 
zwei Ftissen, gegen Abend auf drei Fdssen. 

Ich bezweifle, dass wir ein Recht haben, zu behanpten^ dies 
sei aus Griechenland geborgt; jedenfalls finden wir sonst keine 
Spuren griechischen Geistes bei diesen ngro-finnischen Bauem, 
und wir mtissen wieder und wieder versuchen, den alien Satz 
zu lemen, dass was an einem Orte geschehen ist, an einem 
andem geschehen sein kann, und dass was im Stiden gedacht 
nnd gesagt worden ist, auch im Norden gedacht und gesagt 
worden sein kann. Andererseits darf man nicht vergessen, 
dass Hberall, wo das Christenthum durch Missionare, Kl5ster 
Oder eine regelrecht gegrfindete Kirche Eingang gefunden 
hatte, dureh Bticher und Schulen und Predigten ein Thor 
geschaffen war, durch das klassische Ideen in das Folklore 
des entfemtesten und bis heute uncivilisierten Volkes eindringen 
konnten. Diese Wamung hat namentlich James Darmesteter ^] an 
die Folkloristen gerichtet, und seine Wamung ist durch ein 
paar sehr merkwtirdige Beispiele erhartet worden. 



Die Systemlosigkeit der Mythologie. 

Bei dem Versuche, die ungeheure Masse der Mythologie, 
von einem Menschenalter dem andem tlberliefert, zu entwirren, 
ist viel Unheil dadurch angerichtet worden, dass man sie als 
ein System ansah, als etwas wohl und fest Geordnetes, nach 
einem vorgefassten Plane Ausgeftlhrtes , und nicht als eine 
Mischnng von Atomen, eine Masse von augenblicklichen Ge- 
danken, wohl durcheinandergertittelt, ehe sie sich zu einer har- 
monischen Form kristallisirte. 



1) Etudes Iraniennes, Bd. II, S. 242. 
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Die Mythograpben. 

Von den griechischen Mythographen wie Palaiphatos, Hera- 
kleides oder viehnehr Herakleitos (325 v. Chr.) und Apollo- 
doros^) (140 V. Chr.) an scheinen die meisten Forscher der 
Mythologie dieselbe als ein abgeschlossenes System betrachtet 
zu haben. Sie sch5pften ihre Belehmng haupts9.chlich ans 
alten Gedichten, besonders aus Homer und Hesiod, und machten 
diese zur Grundlage ihrer Auslegungssysteme, des physischen, 
ethischen oder historischen, w&hrend ihnen der Gedanke, dass 
Homer und Hesiod nur die letzten Darsteller einer ungeheuren 
Masse von Yolksflberlieferungen seien, nie in den Sinn kam. 
Wenn sie Lokaltlberlieferungen, Tempelgeschichten oder denDar- 
stellungen individueller Dichter tlberhaupt Beachtung schenkten, 
so behandelten sie sie meist als Abweichungen von den aner- 
kannten mythologischen Mustem, nie als Zeugnisse von gleicher 
Autoritat wie Homer und Hesiod 2). Daraus entstand die Ansicht, 
die zuerst Herodot vertrat, dass Homer und Hesiod die Mythologie 
der Griechen geschaffen h&tten, eine Ansicht, die etwas Wahres 
enthlQt; wenn wir geschafifen im Sinne von fixirt nehmen , die 
aber in der Form, in der Herodot sie ausdrtickte, viel ITnheil 
gestiftet und es fast unm5glich gemacht hat, die wahre Natur 
der Mythologie als eines nattlrlichen Erzeugnisses des Volks- 
geistes, eines unvermeidlichen Ei^ebnisses der t&glichen Unter- 
haltung des Volkes zu erkennen. Es ist erst eine Ermngen- 
schaft der allemeuesten Zeit, dass diese Theorie Herodots 
durch eine richtigere ersetzt worden ist, und dass Volkstiber- 
lieferungen oder Folklore ihren gebtlhrenden Platz neben den 
klassischen Fabeln Homers und Hesiods erhalten haben. 



1) Sein Werk llepl ^ewv, das das Wesen der GtJtter mlt Hilfe 
der Etymologie behandelte, ist verloren. 

2) Siehe hiertiber W. Schwartz, Nachklange pr'ahistorischen 
Volksglanbens in Homer 1894. 
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Die Gebriider Grimm, Schwartz, Castren. 

Dies war hauptsachlich eine Folge der Forschungen, die 
die Gebrflder Grimm begrtindeten. Sie batten selbst eine 
deutsche Mytbologie zu schaffen, und da ein Homer nnd ein 
Hesiod, eine anerkannte hocbste AutoritUt, der sie zn folgen 
batten, nicbt vorbanden war, so batten sie voile Freibeit, nacb 
Belieben jede Cberlieferung einznreiben, die sie aus dem Volke 
gewinnen konnten, mocbte sie sicb anf die grossen G5tter wie 
Wnotan, Donar und Zin oder anf Helden wie Irmino, Orendel, 
Egill nnd Wieland bezieben. Es ist ricbtig, dass aucb Grimm 
eine Art aristokratiscber dentscber Mytbologie gescbaflfen bat, 
nnd dass er oft die nmlaufenden Fabeln nnd den Aberglanben 
des gewSbnlicben Volkes in Dentscbland als blosse Verderb- 
nisse jener boberen Mytbologie bebandelt bat. Icb zweifle in- 
dessen, ob der Vorwnrf, den Scbwartz nnd andere ibm ge^ 
macht haben, ganz gereebt ist. Die Brtider Grimm waren die 
gewissenhaftesten Sammler von Yolkserz&blnngen nnd Yolks- 
gebr&acben, von keinem ibrer Nachfolger, was Genanigkeit nnd 
Ebrlicbkeit betriflft, erreicbt, nnd wenn sie in einzelnen Volks- 
ubertiefemngen blosse seknndare Variationen der grossen Gdtter- 
rnvthen saben, so entdeckten sie docb ancb in vielen Lokal- 
uberliefemngen Reste des altesten Bestandes an mytbologisebem 
Folklore. Andererseits konnte, nacbdem Grimm nns die Angen 
geOffiiet. niemand verfehlen, in verscbiedenen Lokalbelden 
Beflexionen der alien Gdtter nnd in ibren Tbaten Wieder- 
holnngen der von den Gottem beriebteten Tbaten zn erkennen. 
IHe einzige Frage ist, wie solcbe Abnlichkeiten zn erklHren sind. 
Castren, der derselben Ansicbt wie Grimm ist, sagt: ^) >Nichts 
ist anch in den beidniscben Religionsformen gewohnlicber, als 
dass die Gotter so nmgestaltet nnd Menseben werden. Be- 
senders gebort es zn der Natnr des Polytbeismns, die Gdtter 
nacb nnd nacb menscbliebe Natnr annebmen zu lassen. Denn 



1 FiBiiische Mythologie, S. 307. 
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sobald eine Religion viele Gutter anerkennt, muss nattirlich 
die Wirksamkeit des einen Gottes dnrch die des andem be- 
grenzt und beschrankt werden und jeder einzelne Gott sonach 
als ein endliches Wesen erscheinen« . 

In diesem Sinne hat ein berflhmter Gelehrter gesagt: »Je 
mehr die Versehiedenheiten zwischen den einzelnen Gottem 
heryortreten , nm so bestimmter und endlicher, um so 
menschlicher werden sie, bis sie endlich ganz ausserhalb der 
Sph&re des GOttlichen stehen, als blosse Menschen und daher 
nicht mehr als Gegenst&nde des Glaubens, sondem im besten 
Falle als historische Personen*. 



Hatten AStter nnd Helden einen gemeinsamen Ursprnng? 

Ich bin indessen geneigt, Schwartz insofem beizuflichten, 
als ich nicht glaube, dass alle Helden oder Halbgotter noth- 
wendigerweise als blosse Verderbnisse von grossen Gottheiten 
erklUrt werden mflssen. Einzelne kdnnen ganz wohl als Pa- 
rallelbildungen yon Anfang an angesehen werden. Es ist klar, 
dass, wenn die hinter den mannigfachen Naturerscheinungen 
wirkenden Wesen zur Wtirde von Devas (gl&nzenden Wesen) 
oder Amntas (Unsterblichen) erhoben waren, einzelne Thaten 
ihnen anhaften mnssten, die nicht ganz im Einklang mit dem 
Charakter tibermenschlicher Wesen waren, ja die fttr Wesen, 
die zu einer so hohen Stellung erhoben waren wie Zsu? pi- 
YioTo; apioTot;, sogar nachtheilig sein mnssten. 



Natnralia non sunt tnrpia. 

»Naturalia non sunt turpia« mag vom philosophischen 
Standpunkte aus richtig sein , aber bei Wesen , die fiber die 
h5chste Stufe der Menschlichkeit zum Range von unsterblichen 
Gottem erhoben werden sollten, mfissen gewisse naturalia in 
den Augen vieler ihrer Verehrer entschieden turpia erschienen 
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sein. £s ist ausserordentlich, wie lange der griechische Geist 
sich dieser fast nnvermeidlichen Erniedrigung seiner G5tter, 
besonders des Vaters der Gutter nnd Menschen^ des Zeus oder 
Jupiter, nnterwarf. Diebstahl, Ehebrfiche nnd Ldgen wnrden 
ihm zugeschrieben,^) und weit entfemt, hOher als seine sterb- 
lichen Yerehrer zn stehen, wnrde er in manchen seiner Thaten 
als entschieden niedriger als der niedrigste Mensch dargestellt. 
Wenn wir einmal den Urspning der Devas kennen, kOnnen 
wir verstehen, dass es schwer gewesen ware, diese nngltick- 
liche Thatsache zn vermeiden. Zens z. B. konnte, als der 
Gott des Himmels, mit der Erde (Demeter) als seinem recht- 
mlissigen Weibe vermahlt erseheinen, aber aneh die Luft (Here) 
konnte ihn als ihren Herm beansprncben, nnd an vielen Orten, 
wo er verehrt wnrde, wnrde er natttrlieh der Vater des Landes, 
der Geliebte seines Hanptflnsses, der Ahnherr seines KQnigs- 
geschlechtes genannt. Dies ffihrte nnvermeidlich zn Verwick- 
Inngen, die, in gewdhnlicher Spracbe ansgedrfickt , ffir den 
Charakter des Zens als Gatten hdchst eompromittirend wnrden. 
Wir finden fthnliche Verwicklungen sogar im Veda. Der Himmel 
wird aneh dort der Vater der Morgenrothe genannt, aber der- 
selbe Himmel kann ebenso aneh als der Geliebte der Morgen- 
rdthe anfgefasst werden, denn wann scheint der Himmel 
glanzender als wenn er von der Morgenr5the nmarmt wird? 
Und daher sofort die Beschnldignng des Incests gegen die 
hochste Gottheit der vedischen Religion, wenn die Morgenrdthe, 
seine strahlende Tochter, von andem Dichtern als seine schdne 
Gattin bezeichnet wnrde. Dieselbe Schwierigkeit findet sich 
wieder nnd wieder in andem Mythologien, z. B. in der der 
Finnen, wie sie Gastrin beschrieben hat. 

Man kann kanm verstehen, wie solche Wesen ertragen 
werden konnten, wofem wir nicht zngeben, dass noch eine 
schwache Erinnernng an ihre ursprttnglicheBedentung wenigstens 
nnter den gebildeten Klassen herrschte, in Griechenland wie 
in Indien nnd Finland. 



1) Vergl Sext. Emp. adv. Math. I, 289: xX^tttew, p.or/E6eiv -ze 
xal diXX-/]Xovc diraxEUbtv. 



1 04 Helden parallel mit GOttem. 

Helden parallel mit OSttern. 

AUein die Frage nach den Beziehnngen zwischen den Helden 
und Halbg5ttem und den GOttem, die so ansftihrlich von Grimm, 
Schwartz und andern erortert wnrde, lasst noch eine andere Li<3- 
snng zu. Es muss FS.lle gegeben haben, wo von Anfang an die 
Thaten dieser Gottheiten, insbesondere der 8onnengottheiten, in 
einer so natiirlichen, realistischen Weise berichtet wurden, dass 
die Hauptpersonen der Erz&hlung tlberhaupt nie ftir Unsterbliche 
gehalten werden konnten, sondem sofort den Charakter weniger 
gottlicher und fast menschlicher Wesen oder wenigstens den 
Charakter von Wesen nur wenig tlber dem Masse gew5hn- 
licher Sterblichen annehmen mussten. Diese sogenannten Halb- 
gStter Oder Helden, wie z. B. Herakles, haben oft gewisse Bei- 
namen mit ihren Yerwandten unter den G5ttern gemeinsam. 
Sie werden oft die Kinder gOttlicher Vater und menschlicher 
Mutter genannt. Sie empfangen sogar eine anerkannte Ver- 
ehrung und werden bisweilen schliesslich in die Gesellschaft 
der Gotter zugelassen. Es zeigt dies wieder, warum wir nicht 
mit Grimm alle Helden von Volkssagen als Verderbnisse der 
Gutter, deren Charakter sie theilen, zu betrachten brauchen, 
sondem einzelne von ihnen wenigstens als derselben Quelle 
wie die Gdtter entsprungen, nur von Anfang an in einen an- 
dern Kanal geleitet, ansehen konnen. 



Helena sowohl dSttin wie Heldin. 

Es ist z. B. wohl bekannt, dass Helena eine G5ttin war 
und ihre eigenen Tempel und ihre eigeneVerehrangin Griechen- 
land hatte. Allein daraus folgt nicht, dass diese Gdttin spd.ter 
zu jener Helena wurde, die von Theseus nach Aphidnai oder 
von Paris nach Troja entfQhrt wurde. 

Solch ein Vorgang wtirde schwer zu verstehen sein, wahrend 
er verstandlich wird, sobald wir annehmen, dass sich ein Kreis 
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von Sagen nm den Namen der Helena bildete, von denen die 
einen sich vereinigten, nm das Bild einer Gdttin^ die andem, 
um das Bild einer Heldin zn formen. Es ist bei diesem Pnnkte 
unserer Untersnehnng nnwesentlich, ob wir dem Namen der 
Helena die ursprttngliche Bedeutnng MorgenrOthe (Saram&) oder 
Mond (Selene) znweisen. Es gentlgt, wenn wir das Neben- 
einanderbestehen einer Gottin nnd einer Heldin Helena erkl&ren 
wolien, dass wir daran denken, wie ihre ftnsserst menschlichen 
Merkmale nnr in der menschlichen Heldin znsammengefasst 
werden konnten^ wUhrend ihre tibermenschlichen Eigenschaften 
sie fflr gOttliche Ehrenbezengnngen geeignet machten, wie sie 
sie sicherlich im alten Griechenland empfing^). Auf diese 
Weise lassen sich die Einwftnde^ die Schwartz gegen Grimm's 
System erhoben hat, beseitigen nnd doch der Process des 
gleichzeitigen Ursprungs von Gdttem nnd Helden aus fthn- 
lichen Vorbedingnngen vdllig erklftren. 



Dr. Hahn fiber MSrchen. 

Diese Frage ist sehr ansfflhrlich von Dr. Hahn in seinem wich- 
tigen Werke, Sagwissenschaftliche Stndien, behandelt worden. 
Anf Seite 51 schreibt er: »Eine weitere Thatsache nothigt nns 
jedoch zn der Annahme, dass der von den Urgeschlechtem her- 
vorgebrachte Sagstoff nicht voUst&ndig in die G5tter- nnd Helden- 
sage verarbeitet worden, nnd dass nns dieser Cberrest der Ur- 
ideen bis auf den hentigen Tag nicht nur erhalten ist, sondem 
dass er allein noch in dem Bewnsstsein der VSlker, trotz seines 
ungehenren Alters, in nnverktirzter Jugendkraft fortbltlht, nnd 
mUchtig auf dasselbe einwirkt. Die Thatsache ist das MUrchen, 
nnd die unverkennbare Verwandtschaft der M^rchenkreise bei 
Vdlkem.gleicher Abstammnng«. Nachdem Dr. Hahn auf die 
Schwierigkeiten hingewiesen hat, die der Annahme einer blossen 
Entlehnung von M&rchen von einem Volke zum andem im Wege 



1) Th. Heicks, De HeleAa Dea. Sigmaringen 1863. 
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stehen, zeigt er, dass eine sorgfUltige Prtlfung dieser Volks- 
erzUhlnngen ergiebt, dass ihren ursprOnglichen Inhalt dieselben 
Natnrerscheinungen bilden, die den Stoff fiir die mythisehen 
ErzS.Mungen von Gdttem nnd Helden gellefert haben ; nar sind sie 
hier in eine schliehtere Form gekleidet. Den Ursprung dieser 
Marchen, die wir bis auf den heutigen Tag bei den ver- 
schiedenen Zweigen der arischen Sprachfamilie finden, ftthrt 
er in eine vor der arischen Trennung liegende Periode zurtlck. 
In alledem mag er YoUkommen Becht haben ; aber es ist falsch, 
wenn er es ablehnt, die historische nnd viel spatere Wandernng 
Yon Fabeln Yon Indien nach Enropa in Betracht zn ziehen. Ben- 
fey hat sie durch seine Untersuchungen tlber alien Zweifel erho- 
ben. Wenn wir alles bei Seite lassen, was erwiesenermassen in 
historischer Zeit Yon Indien nach Enropa Yon einer Station znr 
andem, Yom Sanskrit ins PahlaYi, ins Arabische, Griechische, He- 
braische, Lateinische n. s. w. eingefflhrt worden ist, so bleibt noch 
eine reiche Volkstiberliefernng tibrig, die einer andem Erklarung 
bedarf. Die Yon Benfey angeftthrten Thatsachen scheinen mir 
nnanfechtbar, nnd die Yon Hahn gewonnenen Ergebnisse stehen 
mit Benfeys System durchaus nicht im Widerspmch. Der Vor- 
gang ist genan derselbe, wie wenn wir im Englischen neben 
einer grossen Zahl gemein-arischer Worter eine Klasse Yon 
FremdwOrtem linden, die in historischer Zeit Yon Indien oder 
Persien nach den brittischen Inseln oder ans dem Griechischen 
oderLateinischen insGotische eingeftthrt worden sind. Die beiden 
Thatsachen lassen sich Yollkommen Yereinigen, ja, es kommt 
sogar nnr selten Yor, dass wir es zweifelhaft lassen mtissen, 
ob eine dieser Fabeln einen Theil des arischen Erbes bildet 
oder in spaterer Zeit eingefflhrt worden ist. 



Die Anting^ der Mythologie sind yerloren. 

Wir sollten nie Ycrgessen, wie beschrankt nnsere Kenntniss 
der alten Volkstiberliefernng wirklich ist, selbst wo es sich nm 
Inder nnd Griechen und nicht um Kafifern nnd Hottentotten 
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handelt, nnd wie die Idtesten Kapitel der Mythologie filr nns anf 
immer verloren sind. Flir die Griechen waren die Gediehte Ho- 
mers der femste Hintergmnd ihrer Mythologie und Religion, ja 
anch ihrer Geschichte ; ftir uns sind sie ein sch5n gemalter Vor- 
hang, den wir heben mflssen, ehe wir hofifen diirfen, die frtlhesten 
Akte des Dramas der Mythologie zn schanen oder die ursprfinglichen 
Schanspieler und die sie umgebende Naturscenerie zn erkennen. 

Wie wahr sind die Worte Kekul^'s in seiner »Entstehnng 
der Gdtterideale, 1877<, wenn er die griechische Mythologie 
beschreibt als »ein kleines Bruchstflek ans den fibereinander 
geschichteten Welten von Gleichnissen und Trflumen, welche 
das MenschengescMecht aus dem grossen Bilderbuche der 
Natnr, in dem ihm nichts Erhabenes nnd nichts Kleines ent- 
ging, ablas und ansspann«. 

»Denn,« filhrt er fort, »wie eines dieser Bilder dem nach- 
folgenden Geschlecht nicht mehr verst&ndlich und damit zum 
Namen geworden ist, taucht ftir dieselbe Naturgewalt und ihr 
Aufgehen und Verschwinden ein neues Gleichniss, eine neue 
Gestalt, ein neues Gedicht aus dem Born der Sprache und 
Poesie empor, bis dieser lebendige Bom — nicht versiegt, 
denn er hat niemals ganz aufgehdrt, neue Bilder heraufzusen- 
den, aber allgemach schwslcher wird, und von den gewaltigen, 
nralten T5nen und Gleichnissen der Naturpoesie, welche nicht 
verrauscht und vergessen sind, die Namen und Personen der 
Gutter und Helden und ihre Sagen, an die sich immer wieder 
nene Sprossen ansetzen, tibrig bleiben.« 



Schelling. 

Es war, glaube ich, Schelling, der zuerst tlber die Ober- 
flachlichkeit jeder Bewunderung Homers klagte , die nicht auf 
eine Vorstellung von der femen Vergangenheit, die durch seine 
Schcipfungen tiberwunden wurde, gegrtindet sei. Erst nach 
Schellings Tode wurde es mit Hftlfe der vergleichenden Sprach- 
forschung und der vergleichenden Mythologie mdglich, bis zu 
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einem gewissen Grade den Vorhang zu heben, der, wie er 
wohl bemerkte, die homerische Gegenwart von der homerischen 
Yergangenheit trennte. Hit jedem Jahre haben wir mehr und 
mehr gelemt, wie modem die homerischen Gedichte in Wirk- 
lichkeit sind, ich meine, wie viel sie voraussetzen, nnd wie 
viel von dem reichen Wachsthum des religicJsen und mytholo- 
gischen Folklore sie nnbeachtet lassen. Wenn die Ilias nns 
nur ein kleines Bruchstflck von der Belagernng Trojas giebt, 
so geben nns Ilias nnd Odyssee znsammen nur ein noch klei- 
neres Bruchstflck von dem ungehenren Schatze der weit zer- 
streuten Mythen, Dberliefemngen, Legenden und Aberglauben 
des griechischen Yolkes in seinen zahlreichen Zweigen. 

Und was fttr die griechische Myihologie gilt, gilt far alle 
Mythologien, selbst fQr die des Veda, obgleich wir hier, besser 
als irgendwo anders, bisweilen thats&chlich noch den Vorgang 
der G&hmng beobachten kOnnen, der immer der Entstehung 
der wirklichen Mythologie vorausgeht. 



Die nrsprtliiglicheii Elemente der Mythologie. 

Die Schltisse, die aus aUem, was wir theils durch das Stu- 
dium des Veda, theils durch wissenschaftliche Analyse der 
, Reste alter Mythologie bei andem Rassen gelemt haben, in 
Bezug auf den Ursprung der Mythologie im allgemeinen ge- 
zogen worden sind und jetzt ganz allgemein anerkannt werden, 
lassen sich zusammenfassen wie folgt. 

Per Vorgang, der die sogenannten Gutter, Devas oder 6501 
Oder Dii oder Tivar, ursprtinglich ins Leben rief, war voll- 
kommen nattirlich, ja, er war unvermeidlich. Wir, die wir 
von dem ungehenren, aufgehHuften Reichthum der Sprache, 
das heisst des Denkens, leben, sind im Stande, von Natur- 
kraften zu sprechen, die ein Gewitter mit seinen Blitzen und 
Regenschauern hervorrufen, aber wie soUten die Alton sich 
ausdrtlcken? Sie batten kein Wort, keinen Begriff, ftlr Krafte 
in dem Sinne, den wir mit dem Worte verbinden. Und viel- 
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leicht war es ein Gltick^ dass das der Fall war, denn was 
verstehen wir selbst nnter KrMrften in ihrem wesentlichen Cha- 
rakter? Sie sind, um noch einmal die Worte R. von Mayers 
zn wiederholen, nicht besser als die GOtter Griechenlands. 
Als die alten Griechen oder die Arjas Indiens zn fragen 
begannen, woher der Regen nnd der Blitz kUme, worans Hagel 
nnd Schnee entstftnde, Hitze nnd E&lte^ Tag nnd Nacht, 
in regelmHssiger oder nnregelm&ssiger Folge kommend nnd 
gehend, da konnten sie nnr von Machem nnd Wirkem sprechen^ 
wie sie von Machem nnd Wirkem sprachen, die das Land 
gepflflgt, das Eisen geschmiedet oder eine Hfitte gebant batten. 
Und dies war nicht nnr eine Folge der Armnth des Denkens, 
sondem zn gleicher Zeit der Armnth der Sprache. Wenn sie 
die ersten Namen fflr den Wind oder das Fener oder die 
Sonne zu bilden wtlnschten, dnrch Wdrter^ wie sie allein 
ihre Sprache hervorbringen konnte, so mnssten sie dieselben 
Elemente benntzen, von denen alle ihre WSrter abgeleitet 
waren, die sogenannten Wnrzeln, ihre ftltesten Pr&dikate, ihre 
^Itesten Abstraktionen , ihre ftltesten allgemeinen Ansdi'ticke. 
Ohne allgemeine Ansdrticke kann es keine Namen geben, es 
seien denn Schallnachahmnngen wie Encknk oder Ban-wan. Wie 
sie einen TOpfer einen Eneter oder Former nannten, von einer 
Wurzel dih, kneten^ formen, einen Schlachter einen Zerschneider, 
sKmiriy von sam, im Sinne von vorbereiten, fertig-machen, 
so nannten sie den Wind einen Weher, V&yn, von vA, wehen, 
die Sonne Savitn von sn, anregen^ die Wolke Megha von mih, 
befenehten, oder Par^anya von einer Wnrzel mit der Bedentnng 
besprengen, die in a-spergo erhalten ist*). Dadnrch dass sie 
diese Namen schnfen, schnfen sie ihre Devas, deren Devaschaft, 
das heisst, deren Glanz nnd spS.ter Gdttlichkeit^ nnr eine natflr- 
liche Ergftnznng ihrer physischen Th&tigkeit war. 

Wenn die erste Idee eines Objektes, wie Noir6 ge- 
zeigt hat, ans dem Bewnsstsein eines opns operatnm, einer 
ausgegrabenen H5hle oder eines geglfttteten Steines, entstand, 
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so bildete sich die Idee einer Ursache zum ersten Male in dem 
Bewusstsein einer That, einer von dem Menschen selbst ans- 
getlbten Macht, und in der Erkenntniss der Devas oder Natur- 
m^chte, wie Mdr sie nennen, der nomina agentis der Mytbologie. 
Die meisten arischen Wurzeln bezeicbneten eine ThUtigkeit, und 
daber konnten die Namen, die den grossen Erscbeinungen oder 
Tbatigkeiten der Natur gegeben wnrden, nicbts anderes sein, 
als was sie sind, nomina agentis. Icb braucbe bier nicbt 
nocb einmal auf die Frage nacb dem Ursprung der Wnrzeln, 
gewissermassen dem Ursprung der Ursprtinge, einzugeben oder 
nocb einmal zu erklaren, warnm Wurzeln nattlrlicberweise TbHtig- 
keiten bezeicbneten, da icb diese Fragen ansfiibrlicb in meinem 
Bucbe »Das Denken im Licbte der Spracbe« bebandelt babe. Es 
gentige bier zu bemerken, dass kein Versucb, iiber diese Wur- 
zeln binauszugeben oder sie lautlicb oder begrifflicb zu ana- 
lysiren, bis jetzt zu irgend welcben Ergebnissen gefiibrt hat, 
von denen es wabrscbeinlicb ware, dass sie dem Mytbologen 
Nutzen bringen kdnnten, wenn aucb als ein pbilosopbiscbes 
Problem der Ursprung der Wurzeln nie auf boren wird, seinen 
Reiz auf die menscblicbe Wissbegierde auszutlben. Die Be- 
bauptung, dass diese Wurzeln emotional sind, ist nicbts weiter 
als die Bebauptung, dass alle nnsere Sinneseindrttcke emotional 
sind, und kann nicbts weiter sein. 

Ftlr uns sind indessen diese Wurzeln bistoriscbe Denkm^ler, 
alter als irgend ein menscblicbes Denkmal auf dem Erdboden. 
Da sie Wurzeln sind, so kOnnen sie nie fftr sicb allein existirt 
baben, aber sie sind das, obne das keine Worter batten 
existiren kOnnen. Fiir uns sind sie natfirlicb Abstraktionen, ans 
den verscbiedenen WOrtem, in denen sie erscbeinen, erscblossen. 
Aber um in jenen verscbiedenen Wortern zu erscbeinen, muss- 
ten sie etwas Wirklicbes und Unabbangiges gewesen sein, gerade 
wie die Faden, ebe sie zu einer Art von Gewebe verwoben 
werden konnten, in den Handen der Weber existiren mussten. 
Als diese Wurzeln einmal zur Bildung von Namen von Gegen- 
standen, die unter sie untergebracbt werden konnten, gebraucbt 
worden waren, fanden sicb die ariscb redenden Volker im 
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Besitze von Wdrtern wie Agni, Indra, Ushas u. s. w. Agni, 
das Fener, bedeutete nrsprtinglich nichts welter als den Be- 
weglichen, den schnellen Beweger; Yahni bedeutete ungefuhr 
das Gleiche, ebenso Bhuranyn nnd andere Namen des Feners. 
Indra bedeutete den Befeuchter, Ushas den Erleuchter. Diese 
Namen bezeichneten indessen nicht nur diese allgemeinen 
ThUtigkeiten , sondem batten auch einen bestimmten Zweck, 
nnd sie erinnerten die, welche sie gebrauehten, an vieles andere 
ansser den einfaehen Th&tigkeiten, die ihre Wurzeln bezeich- 
neten. Agni war ftlr den Verstand und das Gediichtniss derer, 
die jenen Namen gebildet batten, nicht nur das flackemde und 
bUtzende Licht oder die Quelle von W^rme und Licht auf 
dem Herde jedes Hauses; er war auch der Verschlinger der 
Walder, der totliche Blitzstrahl, der aus den Wolken her- 
niederfahrt, der Feuerball, der tUglich aus dem Ocean herauf- 
steigt und wieder in den Wassem, die ihn geboren, ver- 
schwindet. Man dachte an ihn als den aus dem Kiesel 
geschlagenen, aus zwei Klotzen hervorgeriebenen, im Holze 
versteckten, wUhrend der Nacht in den Wassem verborgenen, 
ja die W&rme des Kdrpers ftlhrte zu der Ansicht, dass er sogar 
in unserm Innem wohne. Indra femer war nicht nur der 
Spender des Regens, so wichtig auch diese seine anf^ngliche 
ThUtigkeit in heissen LSlndem war; er war zu gleicher Zeit 
dfcr Schleuderer des Donnerkeils, der Krieger, der gegen die 
schwarzen Wolken kampfte, der Eroberer ihrer Festen und Be- 
freier ihrer Gefangenen. Er war es, der ihre Stalle aufbrach 
nnd die gefangenen Rtthe, das heisst, die Wasser der Wolken 
Oder die leuchtenden Morgenrothen, die schCnen Jungfrauen, 
befreite. Je furchtbarer die Donnerwolken waren, die er zu 
bek^mpfen hatte, um so mftchtiger wurde der Held, der sie 
alle in Stttcke reissen und sie zwingen konnte, ihre verborgenen 
Bcbfttze, das Wasser oder das Licht, auszuliefern. Auch Ushas, 
die Morgenr5the, war nicht nur das helle Morgenlicht, sie war 
die Bringerin von Licht und Leben, den ganzen Himmel er- 
hellend, die Ankunft des Sonnengottes verktlndend, vor ihm 
fliehend und endlich in den feurigen Umarmungen ihres Ver- 
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folgers dahinschwindend. Die Ansichten tlber die genane 
Etymologie dieser Gdttemamen mdgen anseinandergehen ; afoer 
nie kann eine Meinnngsverschiedenheit tlber die Thatsache herr- 
schen, dass sie alle eine Etymologie besassen, und dass sie 
alle nrsprflnglich die hervorragenden Spieler in dem nie enden- 
den Drama der Natar bezeichneten. 



Das Oeschlecht der handelnden Wesen. 

Hier kdnnen wir die ersten unvermeidlichen Schritte vou 
blossen handelnden Wesen zn als m&nnlich oder weiblich ge- 
dachten handelnden Wesen wahmehmen. Es war ganz natttr- 
lich, dass Agni nnd Indra mftnnliche Helden blieben, aber es 
war ebenso nattlrlich, dass die Morgenrdthe, ursprttnglich Ushas 
nnd grammatisch bis dahin weder Mascnlinnm noch Femininum, 
wenn man sah, wie die mftnnlich gedachte Sonne ihr folgte, 
sie liebte und sie selbst vor ihr floh, nur mit weiblichen Bei- 
w5rtem geziert wnrde. Sie wurde so zu einer Ush^s oder 
*Ushftsa, einer Eos oder Aurora, einem Weibe, einer soge- 
nannten Gdttin, und diente als ein Typus oder Beispiel, dem 
bald andere handelnde Wesen der Natur folgten, wie z. B. der 
Mond, die Gewftsser oder die Erde, die alle hHufig, wenn auch 
keineswegs immer, als weibliche Charaktere aufgefasst werden. 



Gemeinsame BeiwSrter. 

Weil einige dieser unsichtbaren, hinter dem Schleier der 
Natur wirkenden Wesen gewisse gemeinsame Attribute be- 
sassen, so wurden sie bald mit allgemeinen Namen benannt, 
wie gl&nzend, d. i. deva, oder lebend, d. i. asura, *) oder nicht 
altemd, d. i. a^ara, oder nie schwindend oder sterbend, d. i. 



1] Oldenberg nimmt asnra in der Bedentnng wnndermachtig: 
warum? 
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amnta, unsterblich. Bisweilen wurde der Name eines einzelnen 
unter ihnen auf andere ansgedehnt, wie z. B. im Finnischeu, 
wo Jumala der Name des Himmelswesens oder des Donnera 
ist, aber spater auch auf andere Gottheiten tibertragen wird, 
so dass es znletzt ein Name for Gotter iin allgemeinen wird. 
Im Pglli ist Mam, arsprtLnglich ei^ Name der SturmgOtter, ein 
Name fiir Gotter im allgemeinen geworden^). Auch im Mongo- 
lischen wird tengri, urspriinglich der Name des Himmels und 
des Himmelsgottes , spater im allgemeinen Sinne von Gottern 
Oder Geistem gebraucht. 

Die vedischen Devas verhielten sich zu Dyaus wie die 
mongolischen tengri zu Tengri. Sie wurden nnsterblich ge- 
nannt, weil sie immer da waren. Vater, Grossvater und Ur- 
grossvater batten sie gekannt, und man war sicher, dass 
Kinder, Enkel und Urenkel sie kennen wiirden. Wer sollte 
dann unsterblich sein, wenn nicht sie? 



Was sind die Devas? 

Die Leute sprechen so gedankenlos, um nicht zu sagen 
thorieht, von den Gottern der verschiedenen arischen Mytho- 
logien und ihrer Beziehung zu einander, dass es wirklich noth- 
wendig erscheint, sie daran zu erinnern, dass kein einziger 
Gott je eine wrrkliche Existenz besass. Es gab nie eineu 
Dyaus oder einen Mitra und Varuwa; es gab nie einen Zeus 
Oder Jupiter. Diese Gotter sind Namen im voUsten Sinne des 
Wortes, es sind Vorstellungen oder Schdpfungen des mensch- 
lichen Gehirnes, uns so eine Lehre ertheilend, die einer viel 
umfassenderen Anwendung fahig ist. Es ist richtig, dass die 
Voratellung aller alten arischen Gotter durch sogenannte wirk- 
liche Objekte, durch die grossen Naturerscheinungen, erweckt 
wurde; als gdttliche Personlichkeiten aber gestaltete sie der 
Menschenverstand (n^marftpa). Selbst solche Namen wie Agni, 
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Feuer, Stlrya oder Helios, Sonne, Ushas oder Eos, Morgen- 
r(Jtbe, wnrden, obgleicfa die ThAt^keiten wirklicher, greifbarer 
oder sichtbarer Dinge bezeicbnend, nicbt einfach ffir das mate- 
rieUe Fener gebraucbt, oder fflr die Feuerkngel oder far das 
rosige Morgenlicht, das tltgUch kam nnd verscbwand. Sobald 
sie im mythologiscben Sinne verwendet wnrden, standen sie fttr 
Ideen, geformt von Menschen, die nicbt nnr saben und staunten, 
sondem die dacbten nnd anbeteten. Agni war nicbt anf den 
Herd bescbrftnkt, sondem tlberall, wo Licbt and Wftrme war, 
anf Erden wie im Himmel, da war Agni. Dort war er von 
Anfang an, nnd er war an diesen vielen Orten nicbt, wie man 
im allgemeinen annimmt, als das Resnltat eines pbilosopbiscben 
Synkretismns , sondern in Folge der unnnterbrocbenen Eund- 
gebnngen seines Daseins nnter verscbiedenen Formen. Belbst 
Siirya, die Sonne, war nicbt anf den Himmel bescbrHnkt. Als 
Savi/^-t dnrcbdrang sie alle Lebewesen, als Visb»jn scbritt sie 
fiber den Himmel, als Mitra war sie die Freude der ganzeu 
Welt. Es erscbeint fast abgescbmackt, dass wir diese ein- 
facben Tbatsacben betonen mtissen, aber die Art, wie ge- 
wisse Gelebrte von Gottem nnd Helden nnd Abnengeistern 
sprecben, l&sst einen fast glanben, dass diese Wesen cine Art 
wirkHcber Existenz gebabt, dass sie in Indien gclebt b&tten 
nnd dnrcb die Wolken nacb Persien, Kleinasien, Griecbenland 
und Italien gewandert wUren, am von Rnssland, Dentscbland 
and Gallien ganz zn scbweigen. 



Die wabre Bedentug Ton Deva. 

Wir soUten nicbt vergessen, dass, wenn die vediflc^en 
i?tsbis den Himmel, die Sonne, den Mond nnd die Morgenrdliie 
deva nannten, wir es sind, die dieses Wort, das nrsprtli^iicb 
glanzend bedentet, dnrcb Gott tibersetzt baben. Wenn wir 
die vediscben i^tsbis fragen konnten, was sie eigentlicb d»mit 
meinten, wenn sie eine Anzabl von Natnrerscbeinnngen oder 
die Wesen, die binter diesen standen, devas nannten, so wflrden 
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sie wahTseheinlicli bei der BeantwortuBg sole b einer Fngo 
dieseRie Sdnriei^k^ finden, die die Grieeben f^bHen, als sie 
gefragt warden, wamm sie Zens nnd Apollo Gutter, 9sou 
nsmiten, ja, die die Jaden f&blen dfirften. wenn sie ^fin^ 
wflrden, iranim sie Jebova Gott numten, oder die Cbnsten, 
wenn ne erkliren s^^lteii, wamm sie denselben Namen nicbt 
nor dem Yater, sondeni aacb dem 8ohne and dem beili^n 
Geiste geben. Dies sind Fragen, die leicbt zn stellen sind, 
deren Beantwortnng zu yersncben aber fast nntzlos ist Wir 
mossen nns mit dem begnf^en, was die Gescbicbte nns lebrt, 
mit der Tbatsacbe, dass die vediscben Dicbter znn&cbst Himmel, 
Sonne nnd Mond, Morgenrotbe nnd Fener, deva, gl&nzend, nann- 
ten, nnd dass sie sp3,ter diesen Namen in einem mehr abstrakten 
Binne anf andere - Natnrerscbeinnngen ansdebnten, wie die 
Erde, das Wasser, den Stnrm nnd den Regen, ja selbst die 
Nacht, obwobl sie sicberlicb nicbt gllUizend waren, so dass 
deva schliesslicb etwas Undefinirbares bedentete, was alle 
diese Wesen mit einander gemein batten. Wenn irgendwo 
die Alton von oder zn diesen Devas sprecben, so ist aUes, 
was wir mit Recbt behanpten kdnnen, nur, dass sie sie sicb als 
glanzende Wesen dacbten^), obne fBr den Angenblick iigend 
welche weiteren Fri^en zn stellen. Wir kOnnen nicbt sagen, 
dass die Devas ant^nglich als Menscben oder als Thiere oder 
als Geister oder Gespenster oder Fetische oder Totems auf- 
gefasst wnrden, wenigstens feblt es an greifbaren Beweis- 
mittebi ftlr irgend eine dieser Ansichten. Diese Gutter waren 
einfacb bandelnde Wesen, wenn man von ibnen ancb bald, 
sogar im Veda, als von Wesen mit Kdpfen nnd Armen und 
Beinen nnd Angen nnd Ohren sprach. 

Man kann versteben, dass es scbwierig sein wtlrde, zn 
definiren, ftlr was ftlr eine Art von Wesen die Griecben Zens nnd 
Apollo nnd Athene gebalten haben. Aber niemand, der den Veda 
kennt, dtirfte ancb nnr einen Angenblick Bedenken tragen, zn 
behanpten, dass, wenn die i?ishis Dyans anredeten, sie damit 



1) M. M. Physische Religion, S. S. 129. 

8* 
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den Himmel in all seinen Erscheinnngsformen meinten, aber 
immer als ein Subjekt, als tMtig, als ein handelndes Wesen 
gefasst. Wenn sie von Ushas sprachen, so stellten sie sie 
sich nicht nnr als ein handelndes Wesen vor, sondern 
ausserdem noch als ein weibliches Wesen. Wenn sie die 
Mai-uts anriefen, so meinten sie damit eine ganze Klasse von 
thUtigen Wesen, die sich im Donner, im Blitze und Regen 
offenbarten. Hierin liegt der nngehenre Vortheil, den der 
Veda gewahrt. 



Mitra und Yarnna. 

Denn selbst wenn wir einen Schritt weiter gehen und fra- 
gen, was man unter Namen verstand, die nicht mehr in ihrem 
appellativen Charakter gebraucht wurden, wie Mitra, Yaruna, 
Rudra und viele andere, so konnen wir aus den Pr^dikaten, 
die sie erhalten, schliessen, dass Mitra ursprflnglich der Wir- 
ker des hellen Morgens, Yaruna der des Abendhimmels, Rudra 
der des Gewitters war. Wir dtlrfen nur das Gebiet der Thatig- 
keit dieser Devas nicht zu eng umschreiben^ indem wir ihre 
Namen durch Worter ttbersetzen, die in unserer Sprache auf 
ein viel engeres Gebiet beschrankt sind. Mitra stellt nicht 
nur die Morgensonne dar, sondern das Licht des Morgens^ 
den Tag in seinem ganzen Glanze, wahrend Yaruna nicht nur 
den bedeckenden Himmel bedeutet, sondern den Abend oder 
die Nacht) ja die untergehende Sonne, vielleicht sogar den 
Mond mit den Sternen als integrirende Bestandtheile des 
deckenden Himmels ^). Wenn die Sonne einmal das Licht des 
Tages oder das Auge (A^akshus) des Mitra oder der glanzenden 
Devas '^) genannt worden war, so konnte der Mond bald der 



1) II. VIII, 555, 0)? V OT* is oupav(j) dfoxpa cpaetVTjv dficpi ceXTjvYjv. Aha- 

ramazda (ein arsprtiDglicher Varana) sagt von sich selbst in einem 

so spaten Werke wie dem Bundehesh XXX, 5 : » Wenn Sonne und 

Mond and Sterne von mir am Firmament (andarvai) gefUhrt werden*. 

2) Maitr. Sa?nh. IV, 2, 1, Asau va adityo devanam Aiakshu^. 
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Glanz der Nacht oder das Auge des Varuwa und der Geister 
der AbgescMedenen*) genannt werden. Alles dies ist ver- 
standlich, wenn wir nicht zu viel zu definiren versuchen, wenn 
wir nicht Fragen thnn, die sich dem Geiste der vedischen 

A 

Aryas nie aufgedrlngt haben wiirden. 



Die Namen der Devas im klassischen Sanskrit nnd im Zend. 

Ein zweiter grosser Vortheil, den der Veda dem Mytho- 
logen gewahrt, ist der, dass selbst Worter, die blosse Namen 
geworden sind, wie Mitra und Varnna, oft ihre etymologische 
Bedeutung entweder im spateren Sanskrit oder in dem nah- 
verwandten Dialekte des alten Persien enthtlllen. So kann 
z. B. mitra, m. noch im gewOhnlichen Sanskrit filr die Sonne 
gebraucht werden, nnd mitra-ndaya ist das gewohnlichste Wort ftir 
Sonnenaufgang. Im Zend wird Mithra als der Herr der weiten 
Weiden mit zehntansend Angen dargestellt^). Vier himmlische 
Rosse, weiss nnd gl^nzend, zieheu ihn dahin, nnd da er, selbst 
glUnzend und klar, das Morgenlicht vertritt, so denkt man 
ihn sich als aUes sehend und wissend und nennt ihn den 
Vemichter der Finsterniss und der MSchte der Finsterniss, 
wie Yatus, Pairikas u. s. w. , den Beschtitzer der Wahrheit 
und den Bestrafer der Unwahrheit. Selbst als in spateren 
Zeiten die Verehrung des Mithra nach Italien gebracht worden 
war, finden wir noch Inschriften wie »Deo invicto Soli Mithrae«, 
aus denen hervorgeht, dass der solare Ursprung des Gottes sogar 
in fremden Landern nicht ganz vergessen war. Mitra beginnt mit 
der Sonne und endet mit der Sonne (mihr im heutigen Persisch 
ist einfach die Sonne), und obgleich Varuwa nicht mit derselben 
VoUstandigkeit analysirt werden kann, so konnen wir doch, da 
er offenbar die erganzende Gottheit zu Mitra ist, keinen Augen- 



1) iS^nkh. ^aut. Siitra III, 16, 2, fandrama vai pitrm&m 

2) Siehe Mihir Yaeht. 
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blick bezveifeln, dass eT von Anfang an als der dankle deckende 
Himmel, als der Abend, als der Westen, nnd daher gelegent- 
lich auch als mit Sonne and Mond yerbnnden an%efasst 
worde. Es ist miissig zn fragen, wie die Sonne Mitra nnd 
zngleich das Ange Mitras oder wie der Mond das Ange der 
Vater nnd zn gleicher Zeit der Wohnsitz der Vater sein kann. 
In der vedischen Literatnr haben wir es mit selbstandigen 
Dichtern zn thnn, von denen jeder einzelne das Reeht hat, 
auf seine eigene Weise zn denken nnd zn sprechen, noch nicht 
bescbrankt dnrch irgend ein System. Wamm sollte nicht ein 
Dichter die Sonne Mitra, nnd ein anderer das Ange Mitras 
nennen? Wamm sollte Yaruna nicht der sich wdlbende 
Himmel sein nnd trotzdem als im Himmel thronend darge- 
stellt werden, in seinen Mantel gehfillt nnd von seinen Spa- 
hern nmgeben? 



Sick gegenseitig erg&nzende Devas. 

Obwohl also Yamna nrsprtinglich alles war, was Mitra nicht 
war, nnd nmgekehrt, so war schliessUch doch ein grosser Theil 
der Himmelsarbeit, der Wiederkehr von Tag nnd Nacht, der- 
art, dass er beiden Gdttem zufallen konnte. Daher werden 
sie hanfig als eine Dualgottheit, als Mitra-Yarnnan, oder selbst 
als Mitrik, die beiden Mitras, oderYaruna, die beiden Yanmas, 
angernfen. Die Sonne wird dann das Ange beider, des Mitra 
nnd des Yaruwa, genannt (Rigveda YH, 61). 

Alles dies ist vollkommen verstandlich, wenn wir nns nicht 
auf Spitzfindigkeiten einlassen, wenn wir nns nicht einbUden, dass 
der Yeda nach einem systematischen Plane anfgebant ist, wenn 
wir nns nicht mit Fragen qualen, die in einem mythenschaflfen- 
den Zeitalter gar nicht existirten. Die Lente scheinen daranf aus- 
zugehen, einander missznverstehen. Wenn einer behauptet, dass 
Miti-a die Sonne sei, so sagen sie sofort: sicherlich nicht die 
sichtbare, k5rperliche Sonne. Wenn einer den Apollo einen 
Sonnengott nennt, wenden sie ein, dass kein Grieche je den 
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Apollo in der Sonne liber seinem Haupte erkannt haben 
wiirde. Aber wer hat das je behanptet? Wenn wir sagen: 
Apollo war die SonnO; so soUten die Leute nachgerade wis- 
sen^ was mit einem solchen Ansdruck gemeint ist, and dass 
nicht mehr damit gemeint sein kann, als wenn Ludwig XIV 
s«gte : »L'£tat c^est mm. « Selbst wenn wir Zeus eine solare 
Oder Here eine lonare Gottheit nennen, so meinen wir da- 
mit nieht, was Plutarch behauptete (Quaestiones Rom. LXXVII), 
dass nUmlich Zeus selbst substantiell die Sonne and Here 
selbst substantiell der Mond w&re, sondern nur, dass die Ele- 
mente^ ans denen der Charakter dieser Gottheiten gebildet 
wnrde, zuerst von der Sonne und dem Monde genommen 
wnrden. Die Behauptung, dass kein Grieche Apollo in der 
Sonne erkannt haben wftrde, ist wirklich stark, in anbetracht 
seiner Namen Phoibos, Xanthos, Ohrysokomes, Lykoktonos, 
Enauros oder Matutinus im Lateinischen '). 

Jede Gottheit beruht auf etwas Sichtbarem, wenn sie auch 
nicht das Etwas ist, was sichtbar ist, sondern etwas Unsicht- 
bares darin oder dahinter. Es ist in einem Sinne das Un- 
endliche hinter dem Endlichen, das immer wechselnde Objekt 
aller religi5sen Bestrebungen, das handelnde Wesen, das die 
Vemunft fordert, um gewisse Vorgange zu erklaren, die Ur- 
sache, die die Vemunft fordert, urn gewisse Wirkungen zu 
erklaren. AUe diese Dinge sind bekannt oder sollten nach- 
gerade bekannt sein. Was fQr den vergleichenden Mythologen 
noch zu than ttbrig bleibt, ist das Vorhandensein der materiellen 
AnflUige jeder Gottheit zu beweisen, klar zu legen, was wir 
die solaren, lunaren, vemalen, hibemalen oder andere Ingre- 
dienzien nennen, die jedem Gotte seinen eigenen besonderen 
Charakter rerleihen. Wenn wir es mit G5ttem wie Siirya 
oder Helios zu thun haben, so genflgen die Namen. In andem 
FiLllen aber, wie z.#B. bei Mitra oder Varuna, mtissen wir 
weiter gehen and selber in einzelnen ihrer Beiw5rter, in 



1) Vgl. V. Schroeder, K. Z. XXIX, S. 195; v. Willamowitz, 
Hermes XVIII, S. 406; Indogerm. Forschungen IV, S. 173. 
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gewissen Sagen, die von ihnen erzUhlt werden, oder in Ge- 
beten , die an sie gerichtet werden, die wahren Bildungsele- 
mente ihres Charakters entdecken, so wie ihn ihre Verehrer 
sich dachten. Es ist richtig, dass die hinter den Naturerschei- 
nungen handelnden Wesen, wenn sie einmal zu Devas oder 
GOttern gewordeu sind, oft die Spnren ihres physischen Cha- 
rakters verlieren; sie werden einfach als ideale, allm^chtige, 
allweise Wesen aufgefasst, die die Menschenkinder belohnen 
oder strafen k5nnen. 

So finden wir Mitra im Veda in vielen Versen, die an ihn 
gerichtet sind, nicht mehr als mit der Sonne in Verbindung 
stehend dargestellt, sondem als gr5sser als Himmel nnd Erde, 
ja als Erhalter aller Gotter, als Wachter, der mit offenen 
Angen die ganze Welt tiberschant, nnd als Beschtltzer derer, 
die seinen Geboten gehorchen^). Man kann sagen, dass in 
dem Falle Mitra gewiss nicht mehr die Sonne, die kdrperliche, 
sichtbare Sonne, sei. Er ist das niemals gewesen. Aber ist er 
deshalb ein Fetisch oder ein Totem oder der Geist eines 
verstorbenen Vorfahren? Wenn wir Mitra den Gk)tt der Sonne 
nennen, so gebrauchen wir einen Ausdmck, den kein vedi- 
scher Dichter je gebranchen wtirde. Er konnte nicht von 
einem deva/t stiryasya, einem Gotte der Sonne, sprechen. Fiir 
ihn wtirde der deva Mitra das handelnde Wesen in oder hinter 
der Sonne bezeichnen, aber ob er das handelnde Wesen als sol- 
ches von der Sphare seines Handelns nnterscheiden wtirde, ist 
eine Frage, die wir nicht entscheiden konnen. Wir konnen, 
wenn wir die Hymnen des Rigveda verstehen wollen, nichts weiter 
thun als den historischen Vorgang beobachten, dnrch den die 
Sonne im Geiste der alten Aryas infolge einer Art unfreiwilliger 
Abstraktion langsam ihrer rein materiellen Attribute entklei- 
det nnd allm3,hlich zn einem hoheren und hOheren, ja tlber- 
natilrlichen Range erhoben wnrde, als Eiitalter der Welt, als 
Bringer des Lichts, als Wachter der Wahrheit, als Racher 
des Unrechts, als Freund des Menschen. 



1) Rigveda, X, 1, 41 
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Mitra und Yaruna. 

Leider giebt es nnr ein einziges ansscMesslich an Mitra 
gerichtetes Lied im Veda. Gewohnlich ist Mitra so eng mit 
Yaruwa verbunden, dass die beiden nur eine Gottheit zu 
bilden scheinen^), und gerade in dieser |Vereinigung als die 
beiden Mitras oder die beiden Varuwas, machen sie den Himmel 
glanzen, senden sie den Regen herab, schauen sie vom Him- 
mel herunter, zerstreuen sie Finsterniss und Falschheit, sind 
sie Herren des Lichts und des Recbts, selber gerecbt, Be- 
strafer der Falschheit und Erloser vom t)bel. Dennocb wer- 
den sie von einander unterschieden, selbst von den Dicbtern, 
die sie zusammen anreden. YaxnnsL wird der Herr, der 
unbesiegbare Ftihrer, genannt und in so fern der grdssere von 
beiden; Mitra wird gepriesen als der, der den Menscben am 
Morgen wieder an seine Arbeit ruft (Rigveda VII, 36, 2). 
Wenn in dem zusammengesetzten Kamen Mitra immer an erster 
Stelle steht, so rtibrt das vielleicht aus der Erinnerung her, 
dass Mitra als Vertreter der aufgehenden Sonne ursprtinglicb 
der hervorragendere und wichtigere von beiden war ; es kann 
aber auch durcb die Regel bedingt sein, dass in alien Dvan- 
dvas das ktirzere Wort zuerst kommt (Paw. 11, 2, 34). 

Im Avesta ist der Name des Varuwa verschwunden, aber 
seinen Platz als Zwillingsgef^hrten des Mithra hat keine ge- 
ringere Gottheit eingenommen als Ahura* (Mazda) selbst^). Es 
wurde verkehrt sein, woUte man sagen, der vedische Varuna 
sei im Avesta zu Ahura Mazda geworden. Kein individueller 
Gott wird jemals zu einem andern individuellen Gotte, und 
dem Ahura Mazda werden Dinge zugeschrieben, die dem Va- 
ruwa niemals zugeschrieben worden sind. So wird von Ahura 



1) Muir, Original Sanskrit Texts V, 68. 

2) Obgleich es unmt^glich zu sein schelnt, Ahurd mazdao mit 
dem vedischen Asuro vedha^ zu identificiren, wegen der Anfangs- 
konsonanten m im Zend und v im Sanskrit, so kann doch ihre 
Identitat dem Wesen nach nicht mehr bezweifelt werden. 
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Mazda gesagt, dass er Mithra geschaflfen habe, eine Yaterschaft, 
die Yarnna nie beanspmcht. Aber den Platz nnd die Stellung 
des Asnra Yarnmi als der mftchtigsten nnd bisweilen obersten 
Gottheit hat sicherlieh im Avesta der Gott eii^nommen, der 
Ahnra xar^ iSo}(7]v genannt wird, das ist Ahnra Mazda oder 
Ormazd. Mithra ist in dem Falle der Herr der weiten Weiden, 
der tansend Ohren nnd zehntansend Angen hat, nnd er wird 
mit Ahnra znsammen angerufen, gerade wie Mitra mit 
Yarnna znsammen angemfen wnrde. So lesen wir Mihir 
Yasht XXYIU, 113: »Mogen Mithra nnd Ahnra (anstatt Mitri- 
Yamnan im Yeda)^), die hohen Odtter, nns zu HfUfe kommen«, 
nnd weiter, XXXY, 145: »Wir opf em Mithra nnd Ahnra, den 
beiden grossen, nnverganglichen, heiligen G5ttern«, and Khor- 
sh^d Ny&yish 6 ; 7 : » Wir opferu der glllnzenden, nicht-sterben- 
den, lenchtenden, schnellrossigen Sonne; wir opfem Mithra, 
dem Herm der weiten Weiden, der wahrheitredend ist, ein 
Ftlhrer in den Yersammlnngen, mit tansend Ohren, wohlgeformt, 
mit zehntansend Angen, hoch, mit voUer Kenntniss, stark, 
schlaf los nnd immer wach ; wir opfern Mithra, dem Herm aller 
L&nder, den Ahnra Mazda znm rnhmreichsten aller Gdtter in 
der nnsichtbaren Welt machte. So m5gen Mithra nnd Ahnra, 
die beiden grossen Gdtter, nns zn Httlfe kommen«. Hier 
sehen wir gleichsam vor nnsem Angen die Entwicklnng eines 
Sonnengottes, wie er sich von seiner physischen Yergangenheit 
losldst nnd sich h<$her nnd h5her znr Stnfe eines moralischen 
nnd rein geistigen W*esens erhebt. Es kdnnte sogar scheinen, 
als ob ein Unterschied zwlschen der Sonne nnd Mithra ge- 
macht wflrde, aber diese Unterscheidnng zeigt nnr, dass Mithra 
fiber seine nrsprfingliche Wiege hinansgewachsen war, nnd 
dass man daher von ihm sagen konnte, dass er vor der 
Sonne komme, nnd dass er der Herr der Sonne sei. 

Dies wird vollig klar, wenn wir Yendidad XXI, m mit 



1) Wie Mitra, die beiden Mitras, nnd Yaiunk, die beiden 
Vamnas, finden wir anch im Avesta Formen wie AhoraSibyo, 
Mithra^ibyo. 



Hitra und Vamna. 123 

Mifair Yasht lY vergleichen. An der ersteren Stelle fisden 
wir die Sonne, den Mond nnd die Sterne angentfen: 

»Anf! erhebe dich nnd rolle dahin! du schnellrossige 
Sonne, fiber Hara Berezaiti*), nnd bringe Licht ftlr die Welt 
hervor . . .« 

»Anf ! erhebe dich, dn Mond, der dn den Samen des Stieres 
in dir trilgst, erhebe dich ttber Hara Berezaiti, nnd bringe 
Licht fftr die Welt hervor . . . « 

»Anf! erbebt euch, ihr Sterne, die ihr den Samen der 
Wasser in eueh habt, erhebet ench fiber Hara Berezaiti nnd 
bringet Licht fttr die Welt hervor . . .« 

Im Mihir Yasht lesen wir : » Wir opfem Mithi-a, dem Herm 
der weiten Weiden, ... dem schlaflosen nnd immer wachen;« 
»der znerst von den himmlischen Gdttem fiber den Hara reicht, 
vor der nicht-sterbenden, schnellrossigen Sonne, der, der vor- 
derste in goldener Schlachtordnnng, die schSnen Gipfel besetzt 
nnd von dort fiber den Wohnsitz der Aryas schant mit gfttigem 
Ange. « 

In der ersten Stelle kommt allerdings der Name Mithras 
nicht vor, aber die zweite Stelle, wo Mithras Name genannt 
ist, macht es ganz klar, dass nnter dem Namen der Sonne 
dieselbe Gottheit gemeint ist. Wenn wir erst einmal mit Spitz- 
Undigkeiten anfangen nnd versnchen, alle Ansserungen der vedi- 
schen nnd avestischen Dichter anf strenge Logik znrtickznftihren, 
kOnnen wir ewig streiten. Wir kdnnten sagen, dass Mithra 
nicht die Sonne sein konnte, weil von der Sonne gesagt wird, 
dass sie vor ihm komme, als ob die Strahlen der Morgensonne 
nicht die VorUufer der Sonne genannt werden kOnnten. Ein 
Dichtergemttth kennt solche Schwierigkeiten nicht. Sie sind 
nnser eigenes Machwerk und gehoren tiberhanpt einer spateren 
Phase des Denkens an. Wenn wir sagen, dass Mithra die 
Sonne darstellt, dass er ein Gott von solarem Charakter ist, 
nnd dass sein Name ursprtinglich die Sonne bedentete, so 



1] Der Berg Alborz, im SUden des Easpischen Meeres gelegen, 
aber nach dem Yolksglanben die ganze Erde nmgebend. 



124 Vergleich von vedischen and griechischen G5ttem. 

haben wir alles gesagt, was wir in nnserer modemen Sprache 
sagen kOnnen. 



tJber den Vergleich you vedischen nnd griecMscben 

GSttern. 

Wir mtissen indessen noch einmal fragen, was wir denn 
fiberhaupt damit meinen kOnnen^ wenn wir einen vedischen 
Gott mit einem griechischen oder italischen Gott vergleichen. 

Wenn wir sagen, dass der vedische Dyaush pitS, oder der 
proto-arische Dyens pater derselbe Gott wie der griechische 
Zei); iraDQp sei, so meinen wir nicht, dass er gewandert sei, wie 
man von Wodan meinte, dass er vom Kankasus nach Deutschland 
gewandert sei, und, nachdem er sich in Deutschland niedergelas- 
sen hatte, den kriegerischen Charakter des eddischen T^r an- 
genommen habe. Es heisst vielmehr nichts weiter and kann 
nichts weiter heissen als dass, nachdem der Himmel in einigen 
seiner Erscheinangsformen als ein handelndes Wesen anfgefasst 
and Dyaus oder Dyeus genannt worden war, dieser Name zn- 
sammen mit Taasenden von andern Namen von den arisch 
redenden Stammen anf ihren Wanderungen von Silden nach 
Norden oder von Osten nach Westen mitgeftlhrt wnrde. Er 
bildete einen Theil ihres gemeinsamen arischen Erbes, genaa 
so gut wie die Zahlworter von eins bis zehn oder die Bezeich- 
nungen ftirVater, Mutter, Bruder u. s. w. Die Auffassung dieses 
Himmelswesens konnte nattlrlich je nach dem Anblick, den 
der wirkliche Himmel in Persien, Griechenland , Italien oder 
Deutschland bot, modificirt werden. 

Gar vieles liess sich von diesem Dyaus erz^hlen, je nach- 
dem der Charakter derjenigen war, die ihn anriefen und ver- 
ehrten, bis fast nichts mehr von seiner ursprtinglichen Gestalt 
iibrig blieb. Wenn man daher auch in gewissem Sinne mit 
Recht behaupten kann, dass der eddische Tyr nicht mehr der- 
selbe Gott wie der vedische Dyaus sei, so ist doch der Name 
gleichsam ein Telegraphendraht, der die Botschaft, wie sie in 
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Indien in Sanskrit bestellt wird, mit der Botschaft^ wie sie anf 
Island in Altnordisch bestellt wird, verkntlpft. 

Der Cbergang von deva, glstnzend^ in deva, gOttlich, mag 
uns sehwer verstandlich erscheinen, ftir das Volk in Indien 
aber war der Cbergang himmlischen Glanzes in himmlische 
Majestat beinahe unvermeidlich. 

Wenn dieser Dyaus (Himmel) deva genannt wurde, so 
miissen wir bedenken, dass deva nur ein Adjectiv war, von 
derselben Wurzel abgeleitet, die Dyaus, gen. Divas, lieferte. 
Es bedeutete daher ursprtlnglich nicht mehr als was der Name 
Dyaus bedeutete, glanzend mit dem Glanze des Himmels. 



Die gUnzenden Haritas. 

Wenn die Haritas, die Morgenrosse, devas oder devts ge- 
nannt wurden, so ist die etymologische Bedeutung von deva, 
glanzend,- noch deutlich wahmehmbar, aber sie verschwindet 
aUmahlich und das Wort nimmt eine allgemeinere Bedeutung 
an, die allmllhlich durch die verschiedenen Objekte, von denen 
es ausgesagt wird, modificirt wird. Wenn deva, auf die Ha- 
ritas angewendet, noch glS,nzend bedeutet, so beginnt es, wenn 
es auf die sieben Schwestem angewendet wird, etwas mehr 
und etwas weniger zu bedeuten, und wir konnen nicht umhin, 
es schliesslich durch Gottin oder g5ttlich zu tlbersetzen. Im 
Griechischen ist Charis eine GOttin geworden, eine devt, ftsa, 
die Tochter der beiden Hauptgottheiten, des Zeus und der Here, 
und nichts mehr, weder imNamen Charis noch im Namen beij 
erinnert uns noch an den physischen Glanz der Erscheinung, 
der sie ihren Ursprung verdankte. Dieselbe Erscheinung 
wurde in Indien und in Griechenland auf verschiedene Weise 
gedeutet, obwohl der alte Name beibehalten wurde. Aber 
selbst wenn der Name verschieden gewesen ware, wtirde keiner, 
der mit der Entwicklung des mythologischen Denkens und 
Sprechens vertraut ist, auch nur einen Augenblick zogern, in 
den Haritas, den Morgenstrahlen, den rothen Rossen des Indra, 
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wie in Aphrodite oder Aphrogeneia, der aus den Wogen des 
Meeres Emporsteigenden (avaSoopivT]), einen der vielen Namen 
der wolkengeborenen Morgenrdthe zn erkennen*]. Und was 
war natarlicher, als dass diese Erscheinnngen nicht nnr deva^ 
glimzend, sondem auch a^ara, nioht altemd, genannt wnrden^ 
wenn man bedenkt^ wie allesLicht von ihnen kam, nnd dass 
sie immer dieselben waren, nie sicli &ndemd, nie sterbend. 



i, Fever, Lidit, Sonne. 

Agni, das Feuer, konnte, wenn auch ausgel5scht, doch nie 
ganz vernichtet werden. Agni verbarg sich vielleicht eine Zeit 
lang in den Wassem oder in den Wolken, aber die Menschen 
waren immer im Stande, ihn zurtickzubringen, indem sie ent- 
weder aus zwei Stiicken trocknen Holzes Feuerfunken rieben 
(dafaer wurde er der Sohn der StM,rke, sahasa/^ putra^, Willens- 
feuer oder dvimHtn, SifiT^toDp, bimatris, d. h. zwei Mfltter, nam- 
lich die beiden Reibh5lzer, habend, genannt) oder ihn sorg- 
Mtig htiteten, pflegten oder verehrten, wenn er in der Asche 
auf dem Hausherde verborgen war (daher der Herr und 
Freund des Hanses, vispati, genannt). Wenn allmorgendlich 
das Licht -wieder als die Morgensonne aus dem Meere oder 
aus der Mitte seiner Eltem, des Himmels und der Erde, empor- 
stieg, wurde es ebenfalls als Agni begrtisst und der Sohn der 
Wasser oder der Sohn des Himmel und der Erde oder der Sohn 
der St&rke genannt, als ob es durch dasselbe Reiben am 
Himmel hervorgebracht worden ware, woduroh es auf Erden 
hervorgebracht wurde. Da das Anztinden des Feuers auf dem 
Herde oder dem Hausaltare mit dem Aufgange der Sonne zu- 
sammenfiel^ so bildeten sich die vedischen Dichter mit Vor- 
liebe ein, dass die Rfickkehr des Lichtes thats^chlich durch 
die frommen Handluugen und Gebete der Priester veranlasst 
wtirde, wahrend an andem Stellen (Rigveda III, 7, 7) von 



1) Wissenschaft der Sprache, Bd. II, S. 448 ff. 



Indra. 127 

Agni als dem unsterblichen Gotte gesagt wird, dass er zu den 
irdiseben Opfem antreibe. Es war dies nur eine nene An- 
wendung des alten Argumentes post hoc propter hoc. Mit 
jeder nenen Erscheinung, in der die Anwesenheit Agnis wahr- 
genommen oder vermuthet wurde, leurde er vielnamiger, und 
so wnrde er oft mit andern Gottem, in deren Gebiet er bestftndig 
iibergriff, zusammengeworfen. 



Indra. 

Wie Agni war anch Indra nicht auf eine einzige Oflfen- 
bamng in der Natur beschrankt. Man dachte ihn sich als gl&n- 
zend (deva), al& den Feind der Finstemiss, als immer zurfick- 
kehrend, wenn man seiner Hlllfe bedurfte, als immer jung, 
immer stark, immer lebendig. Der Punkt, von dem er aus- 
ging, war indessen, wenn wir seinen Namen indra von der- 
selben Wurzel wie ind-n , Regentropfen , ableiten, der Regen, 
als dessen Bewirker er gait, sei es als Spender oder als Be- 
freier, wSlhrend er zn gleicher Zeit der Spender von Gesund- 
heit nnd Leben, der Besieger der dunklen Wolken, der starke 
Kampfer, der Wiederhersteller des Lichts, der immer sieg- 
reiehe Held war. 



Uslias. 

Dieser Charakter ewiger Jugend, immer wiederkehrenden 
Lebens, tritt stark bei der Ushas, der Morgenrdthe, hervor. 
Obwohl sie t^lich zu sterben scheint, sobald die Sonne ge- 
boren ist, so erscheint sie doch wieder und wieder, eine neue 
MorgenrOthe und doch immer dieselbe, jung, gl^nzend und 
ewig-dauemd. 
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Die Devas nicht auf eine einzige Erscbeinnng beschr&nkt. 

Wir mtlssen uns sehr hflteii, zu glauben, dass diese Natur- 
gOtter auf eine einzige Erscbeinnng bescbr&nkt waren. Wir 
dfirfen nicbt einmal bebanpten, dass sie auf diejenige Er- 
Bcheinung bescbr^nkt waren, die als ibre Urbeberin gelten 
kann. Agni war nicbt nur das wirklicbe Feuer, vergottert, er 
war niemals auf den Herd oder die Sonne bescbrankt. * Er 
war von Anfang an etwas fiber diesen Offenbarungen in der 
Natur Erbabenes, eine Macbt, die sicb wieder und wieder kund 
tbun konnte, wo sicb eine Gelegenbeit bot, sei es im Himmel 
Oder in der Sonne oder selbst im Monde ; ein Etwas, das sich 
nie auf einmal fassen liess, ein bandelndes Wesen, von seinen 
Handlungen gescbieden. Das gleicbe war der Fall bei Surya, 
der Sonne, bei Par^anya, der Wolke, bei Varu/^a, dem Himmel, 
aber es war ganz besonders bei Indra der Fall, der als der 
macbtigste der Devas fast jeder Tbat fabig war, von der 
T5tung eines dunklen Damonen an bis zur Erscbaffung und 
Regierung der Welt. Wir mftssen uns dies sorgfaltig vor 
Augen balten, wenn wir vollig in die Denkweise der vediscben 
Dicbter eindringen wollen. Wenn die vediscben Dicbter, wenn 
sie sagen, dass Agni (das Feuer) Himmel und Erde gescbaflfen 
babe, nur an das Feuer auf dem Herde gedacbt batten, wtlrden 
ibre Worte ganz unverstandlicb erscbeinen. Wenn sie aber in 
Agni ein allmacbtiges Wesen saben, das sicb im Feuer 
oflfenbarte, aber aucb in vielen andern sti-ablenden Er- 
scbeinungen, so liegt nicbts Absurdes darin, dass sie ibm 
die Erbaltung von Himmel und Erde zuscbrieben, ja die 
Hervorbringung der Sonne (Rigveda V, 6, 4) und die Belebung 
von Pflanzen, Tbieren und Meuscben. 

Gerade durcb die Nicbtbeacbtung dieses weiten Hinter- 
grundes der meisten vediscben Gotter ist es gekommen, dass 
ibr Cbarakter so oft von modernen Gelebrten missverstanden 
worden ist, trotz der Warnung, die einbeimiscbe Erklarer, ins- 
besondere Y^ska, an uns gericbtet baben. 
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Die A^yinau. 

Die Zwillingsg5tter , die Asvinan, hat man z. B. mit dem 
Morgen- und Abendstem identificirt; allein es ist nie bewiesen 
worden, dass auch nur ihr Uranfang in diesen Stemen oder 
in diesen beiden Erscheinnngen eines Stemes liegt. Einfache 
Sterne scheinen bei den vedischen Indem nicht theogonisch 
gewirfct zu haben, nnd Sterne, die so voUstftndig getrennt sind 
wie der Morgen- und der Abendstern, werden nicht leicht zu 
einem Paare unzertrennlicher Zwillinge umgestaltet worden sein, 
wenn wir nicht annehmen wollen, dass ihre Identit£lt den Astro- 
nomen jener frtihen Zeit bekannt gewesen sei. Aber selbst an- 
genommen, dass diese Steme den ersten Anstoss gaben, so 
nahmen die Asvins doch ein weit grSsseres Gebiet des alten 
Denkens ein. 8ie waren, wie ich vor langer Zeit zu zeigen 
versucht habe (Wissenschaft der Sorache, Bd. 11, S. 578), korre- 
lative Gottheiten, die Morgen und Abend, Licht und Dunkel- 
heit in ihrem unaufhdrlichen Wechsel darstellten. 



Y&ska. 

YHska verstand ihren Charakter vollkommen, wenn er be- 
hauptete, dass der eine die Cberwindung der Dunkelheit durch 
das Licht darstelle, der andere die Uberwindung des Lichts 
dnrch die Dunkelheit. Dies schien uns frtiher eine zu ab- 
strakte Definition ftlr so dramatische Gotter zu sein, und doch 
enthielt sie viel Wahres. YHska kannte aber auch noch an- 
dere Deutungen. 

Andere, fiigt er hinzu, haben die Asvins als Himmel und 
Erde, als Tag und Nacht, als Sonne und Mond, ja sogar als 
zwei tugendhafte Konige erklart. Alles dies, mit Ausnahme 
der letzten Erklarung, ist v5llig richtig, wenn wir nur daran 
denken, dass der Hintergrund der vedischen Gutter immer 

F. Max Mtiller, Wissenschaft der Mythologie. I. 9 
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weit und nnbestimmt iat, und dass dieselbe Gottheit im Himmel^ 
im Tage, in der Sonne, ja selbst im Morgenstem, nnd anderer- 
seits in der Erde, in der Nacht, im Monde und im Abendsteme 
erkannt werden kann. Der Gedanke, dass die beiden A^vins 
zwei tugendhafte KOnige oder zwei Reiter waren, beruht deut- 
lich auf sekundHrer Entwicklui^. Ich bezweitie sogar, dass 
ihr Name ursprttnglich irgend etwas mit ihrem Reiten zu 
thun hat, und ich mdchte es bei weitem vorziehen, ihren 
Namen als ein Metronymikon von SLSvk, Stute, abzuleiten, dem 
anerkannten Namen ihrer Mutter, der Morgenrdthe oder der 
Morgensonne (fem.). Jedenfalis dttrfen die beiden A^vins nicht 
auf zwei Sterne, den Morgen- und den Abendstern, einge- 
schr&nkt werden, ausser wenn diese Sterne nur als Symbole 
alles dessen genommen werden, was mit Morgen und Abend 
gemeint ist. 



Yarana und der Mond. 

Es wtlrde ein noch schlimmerer Fehler sein, wenn wir, wie 
Oldenberg vorzuschlagen scheint, Varuwa zu einem blossen 
Vertreter des Mondes reduciren wollten. Der Mond gehort 
sicherlich zum Besitzgute Varuwas, des dunklen Himmeis- 
gew5lbes, aber die Behauptung, dass der Mond urspriinglieh 
Varuwa oder Varuwa der Mond gewesen wftre, wtirde eine 
Beieidigung gegen die Dichter sein, die diese majest&tische 
Gottheit als den SchOpfer Hhnmels und der Erden, den Um- 
fasser der drei Welten, den Offner der grenzenlosen Pfade fiir 
die Sonne, ja als den priesen, der die goldene Sonne scheinen 
machte. 



Die wahre Theogonie. 

Nirgends konnen wir besser als in den Hymnen des Veda 
sehen, wie ohne grosse Anstrengung seitens der alten Sprecher 
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imd Denker eine Elasse von Wesen ins Leben gerafen 
wnrde, die alle glfinzend (deva) nnd nnsterblich (amrita) ge- 
nannt wnrden, alle gefeiert warden als Verrichter von kflhnen 
Thaten, die kein anderer, sicherlich kein Sterblicher, je h&tte 
verrichten kdnnen. Hier liegt die wahre Theogonie nicht nur 
Indiena, sondem der ganzen arischen Welt. Die Natar ftlhrte 
za G5ttem der Natnr, nnd was wir die Natnrkr&fte oder die 
Offenbamngen vemunftbegabter oder gOttlicher M&chte in der 
Natnr nennen, das wnrden beinahe mit Nothwendigkeit die 
ersten Glieder des arischen Pantheons, anf dem Himalaya wie 
anf dem Olymp. 



Die gegenseitige Beeinflussung der fiStier. 

Allein die alten Beobachter der Natnr begntigten sich 
nicht mit den Namen einzelner G5tter als Vertreter gewis- 
ser Natnrerscheinungen. Da viele dieser Erseheinungen zn 
ein nnd derselben Zeit stattfanden, nnd da sie oft mit einander 
in Bertihmng kamen nnd einander beeinflussten, wie die Sonne 
nnd der Mond, der Regen nnd die Erde, die Nacht nnd die 
MorgenrOthe, der Blitz nnd die Wolken, so konnten die, welche 
tlberhanpt an den tUglich, monatlich und jM,hrlich vor ihren 
Augeu sich abspielenden Vorgangen Interesse hatten, nicht 
umhin, von gewissen Thaten zn erz^hlen, sei es der Liebe, sei 
68 des Hasses, verrichtet von den Schanspielern im Drama der 
Natnr. Wir mOgen nns viel philosophischer vorkommen, wenn 
wir von der Schwerkraft, der Leuchtkraft, der W^rmkraft oder 
von magnetischen nnd elekti'ischen Krftften sprechen, als ob 
wir wlissten, was Kraft bedeutet. Wenn die Alten die Ein- 
wirknng solcher Kr^fte anf sich oder anf einander wahrnahmen, 
mnssten sie sie alle einem Willen znschreiben, nnd sie konnten 
sich keinen Willen vorstellen ansser den eines thatigen We- 
sens, einer Person, Die Personen, die gewisse wohlthatige 
oder schadliche Handlnngen ansttbten, nahmen daher nattlr- 
licherweise einen entsprechenden Charakter an, und da die 

9* 
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meisten der ihnen zugeschriebenen Handlangen, wie Donnem 
und Blitzen, das Spenden von Licht and W&rme nnd Fmcht- 
barkeit oder die Vernichtang der Dunkelheit der Nacht oder 
einer Stnrmwolke, weit liber die Krftfte gewdhnlicher Sterb- 
licher hinausgingen, so musste der Charakter der Handelnden 
nothwendigerweise immer erhabener, fibermenschlich oder 
tibernatflrlich werden, w&hrend die best&ndige Wiederholung 
der Rundgebnngen ihrer Maeht ihnen den Namen ewig danem- 
der, nie alternder oder nnsterblieher Wesen verschaffen mnsste. 
80 menschlich sie anch in einzelnen ihrer weehselseitigen Be- 
ziehungen erscheinen mochten, in ihren verschiedenen Ein- 
wirkungen nnd Verrichtnngen waren sie alle tibermenschlich^ 
tibemattlrlich und schliesslich gdttlich, urspriinglich deva oder 
glftnzend. Selbst der gedankenloseste Mensch mnsste ftihlen, 
dass sein Wohlsein, ja sein Leben flberhanpt^ vom Lichte der 
Sonne ^ vom Regen des Himmels oder von dem erfrisehenden 
Luftznge des Windes abhinge^ w&hrend sein Hans nnd seine 
Familie best&ndig der brennenden Sonne, dem Blitze, dem 
Fener nnd dem Wasser preisgegeben waren. 



Das menschliclie fiefflhl der Abh&ngigkeit. 

Branchen wir nns demnach zn wnudern, dass in einer sehr 
frtihen Zeit auch ein Gefiihl der Abh&ngigkeit entstand, nicht 
nnr in Bezng anf Donner, Blitz oder Regen, sondem ebenso 
anch in Bezng anf jene Wesen, die als die Yeranlasser dieser 
Erscheinungen erkannt waren, verborgen nnd doch offenbart 
in ihrer regelmHssigen Thd,tigkeit wie in den nnregelmftssigen 
Ausbrtlchen der Natur. Anf diese Weise konnen wir sehen, 
wie das, was wir Mythologie nennen, selbst in seinen religidsen 
Erscheinungen nichts weniger als irrationell, sondern im Gegen- 
theil ursprfinglich die verntinftigste Anschauung von der Welt 
war, in der That die einzig mogliche Philosophic, wenn anch 
noch in sehr hfilflose Sprache gekleidet. Wir branchen nns 
nur daran zu erinnern, dass die meisten dieser 0£fenbarungen im 
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Lichte stattfanden und bestHndig wiederkehrten, und wir werden 
leicht den Ursprnng der Devas (der Glanzenden), der Amntas 
(der Unsterblichen) verstehen, von denen man glaubte, dass 
sie den Menschen entweder Wohlthaten oder Schaden zuftlgen 
konnten, die entweder im Vereine oder im Widerstreit mit 
einander handelten und die, wenn sie sich ttberhaupt wie 
menschliche Wesen gebahrten, als dem Einflusse freund- 
licher Worte (Lobeshymnen) oder reicher Gaben (Opfer) 
zngHnglicli betrachtet wnrden, die in der That genau das 
sein und thun mussten, was wir die vedischen Devas sein 
und thun sehen. 



Die polytheistisclie Familienordnung. 

Im griechischen Pantheon finden wir einen weiteren Fort- 
schritt. Hier sind die verschiedenen Gotter zu einer Familie 
geordnet; sie sind verheirathet , durcheinander , wenn auch 
nicht ganz so durcheinander wie im Veda; sie haben Sdhne 
nnd TSchter. Schwestem und Brflder sind entweder freund- 
lich gegen einander oder neidisch auf einander, sich gegenseitig 
bekampfend oder sich gegen ihre Eltem vereinigend. Wie 
es ein Familienhaupt und einen obersten HeiTScher in den 
alten Familien und in den alten Staaten Griechenlands gab, 
so finden wir auch im Olympischen Pantheon ein anerkanntes 
Haupt und einen K5nig der Gotter und Menschen, dem nicht 
nnr die Menschen, sondem die Gotter selbst zu gehorchen 
hatten. Man hat bemerkt, dass eine solche Organisation im 
Veda voUstHndig fehle , aber die ersten Ans&tze dazu scheinen 
mir doch deutlich erkennbar zu sein. Himmel und Erde sind 
auch im Veda Mann und Frau ; die Morgenrdthe, die Ushas, ist 
die Tochter des Himmels; die Sturm winde, die Maruts oder 
Rudras, sind seine SOhne. Tag und Nacht, die Asvins, sind 
Brflder oder Zwillinge, bisweilen die S5hne der Morgenrothe 
Oder der Nacht i) genannt, bisweilen als die Liebhaber der 

1) Taska XII, 2. 
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StryU erscheinend; das heisst als die Liebhaber der weiblich 
gedachten Sonne , die eine Tochter des 8Arya, der m&nn- 
lich gedachten Sonne, genannt wird. Sonne nnd Mend, 
die das Thema so mancher Liebesgeschichte in anderen 
Mythologien geliefert haben, sind im Veda viel weniger frucht- 
bar in ihrer Sagenentwicklung, meiner Ansicht naoh ans 
dem einfachen Grnnde, weil der Mond im Sanskrit noch 
lange nach dem Abschluss der mythologischen Periode ein 
Masculinnm blieb. 



Polytheismns. 

Wenn wir in den wahren Geist der vedischen Mythologie 
und Keligion eindringen wollen, so mtissen wir gewisse vor- 
gefasste Meinungen anfgeben, die haupts^chlich aus den Mytho- 
logien und Rellgionen anderer VSlker abgeleitet sind. Weil 
gewisse Devas des Veda denselben Namen ftthren wie die 
Gotter anderer arischer Vdlker, hat man nattirlicherweise an- 
genommen, dass sie von demselben Fleisch und Blut seien wie 
die beot der Griechen, die Dii oder Divi der R5mer, die Tivar 
im Altnordischen. In gewissem Sinne ist dies unzweifelhaft 
riohtig. Ursprtlnglich stellte man sie sich alle als die Wesen 
vor, die hinter dem grossen Drama der Natur thatig sind; sie 
waren s&mmtlich, wenigstons im Anfang, physische Gdtter. Da 
die Naturerscheinungen zahlreich waren, so waren aueh die 
G5tter zahlreich, und es schien am nattlrlichsten , diese Stufe 
mythologischen und religicJsen Denkens unter dem wohlbekannten 
Namen Polytheismus zu begreifen. Aber wir mfissen zwischen 
verschiedenen Arten von Polytheismus unterscheiden lernen. 
Die griechische Religion, wie wir sie kennen, kann mit Recht 
polytheistisch genannt werden, denn sie erkennt nicht nur das 
Nebeneinanderbestehen zahlreicher Gotter an, sondern hat sie 
auch in ein gewisses System gebracht, mit Zeus an ihrer 
Spitze, seine Kinder mehr oder weniger auf gleicher Stufe 
iintereinander, und alle llbrigen ihm untergeben, in der That, 
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eine Wiederspiegelung der patriarchalischen Familienordnung 
des alten Griechenlands. Anders im vedischen Zeitalter. 



HenotbeisniQs and Polytbeismns. 

Die vedischen Hymnen setzen uns in den Stand, gewisser- 
massen hinter diesen wohlgeordneten Polytheismns zu treten 
und die Entwicklnng einzelner Gdtter zu beobachten, von 
deuen ein jeder ftlr sich dem Geiste seines Verehrers vor- 
schwebt, ein jeder im gegebenen Angenblicke die superlativen 
Attribute erhSlt, die einem Deva zukommen, wenn er von der 
beschrankenden Gegenwart anderer Devas befreit ist. Eine 
solehe Stufe war nicht nur voUkommen nattlrlich, sie war 
wirklich unvermeidlich in einer Zeit, als die Familien fttr sich 
lebten in DOrfern, die eher den Namen Weiler verdienten, als 
sich nur selten eine Gelegenheit ftlr Zusammenktlnfte bot, als 
man an etwas wie gesellschaftliches Leben oder politischen 
Verkehr noch nicht dachte, als deshalb jeder Gott ftlr seinen 
eigenen Dichter und seine eigenen Verehrer und fttr die kleine 
Familie oder den kleinen Stamm, der vielleicht in ihrer Ansie- 
delung aufwuchs, der hSchste war. Ein solcher Zustand reli- 
giOsen Denkens schloss die M5glichkeit anderer benachbarter 
Gdtter nicht aus; die Thatsache ihrer Existenz wurde sogar durch- 
aus nicht verkannt; nur mussten diese benachbarten G5tter eine 
Zeit lang bei Seite stehen und durften auf keine Weise die 
Macht und den Einiluss des lokalen Gottes beschranken. So 
unbedeutend dieser auch andern erscheinen mochte, ftlr seine 
eigenen Leute und seine eigenen Verehrer war er der wahre 
Oott, der alte Gott, und eine Zeit lang der einzige Gott. 
Diese sehr wichtige und charakteristische Stufe in der frtihen 
Entwicklnng der Keligion , alien, die den Veda studirt haben, 
so wohl bekannt, ') soUte sorgfaltig von Polytheismns einer- 
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seits und Monotheismns andererseits geschieden werden. Um 
einen Nameu daftir zu haben^ schlug ich vor, sie Katheno- 
theismns oder, mit kflrzerem Nameu, Heuotheismus zu nennen. 
Wenn sich ein besserer Name finden lasst, so habe ich uichts 
dawider, so lange die Thatsachen, die er iu sich schliesst, voll 
anerkauut werden. Wir hUtten in der That eine solche Stufe 
a priori annehmen kOnnen, als eine nothwendige Stufe in der 
Entwicklung der mythologischen Religion, und es beweist 
wieder die grosse Wichtigkeit des Veda, dass er uns die deut- 
lichen Spuren einer solchen Phase in der thats&chlichen Ge- 
schichte des religiosen Denkens erhalten hat; es zeigt die 
llberlegenheit einer Geschichte der Religion, wenn richtig ver- 
standen, ttber alle Versuche einer Philosophic der Religion. 
Der beste Beweis ftlr das thatsachliche Bestehen dieser Stufe 
religi5sen Denkens, die ich als Heuotheismus bezeichnete, ist 
der Umstand, dass sie sofort in andern Religionen wiederer- 
kannt worden ist. Was Maspero als eine charakteristische 
Phase der alten Hgyptischen Religion beschreibt, was ist es 
anders als was im Veda Heuotheismus heisst? »Jeder feudale 
Gott«, schreibt er (Dawn of Civilisation, S. 101), »liebte es 
nattirlich, eine Universalherrschaft zu beanspruchen und pro- 
klamirte sich selbst als Oberherrn, als Vater aller Gotter, wie 
der Lokalftirst der Oberherr, der Vater aller Menschen war; 
aber die Oberherrschaft des Gottes oder des Fiirsten horte 
auf, sich thats^chlich ffihlbar zu machen, wo die seiner Stau- 
desgenossen, die die benachbarten Nonien beherrschten, 
zu wirken begann.« Wenn wir erst einmal deutlieh er- 
kannt haben, dass das wahre Wesen des Heuotheismus nicht 
in einem Vergessen aller iibrigen Gdtter infolge der enthu- 
siastischen Hingabe an einen einzigen Gott, sondern in der 
Hingabe an einen einzigen Gott noch ohne den leisesten Ge- 
danken an etwaige Nebenbuhler besteht, so werden wir 
sehen, wie dadurch alles beseitigt wird, was in der Re- 
ligion des Veda selbst offenkundige Widersprtiche zu sein 
scheinen. Nattirlich haben wir nicht das Recht, ein voUst^n- 
diges System in den Hymnen des Rigveda zu erwarten. 
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Jedoch auch so war es stannenerregend, zu sehen, wie fast 
jeder der grossen vedischen Gdtter in verschiedenen Hymnen 
als hdchster, als unabMngig, angeredet wird, oder wenigstens 
als grosser als irgend ein anderes, sei es menschliches, sei es 
gottliches, Wesen. 



Die solare und die meteorologische Deutung. 

Allein nachdem einige der anscheinenden Widersprtiehe 

in den Auffassnngen der vedischen Dichter so verstHndlich 

gemacht worden waren, blieben andere, ebenso rathselhaft, 

die lange Zeit hindurch die Ausleger des Veda in zwei 

Klassen oder, wie einige es lieber horten, in zwei Lager 

theilten. Die beiden GegenstMde, die danemdes Interesse 

ftlr die vedischen Dichter batten, waren 1) der Sonnenauf- 

gang, der tUgliche Triumph des Lichts Uber die Finstemiss 

und der j&hrliche Triumph des Frtlhlings fiber den Winter, 

und 2) das Ge witter oder der Triumph eines hellglanzenden 

Gottes iiber die dnnklen Wolken und [die Befreiung des 

befruchtenden Regens aus dem Gefangnisse, in dem er 

wahrend der Zeit der Hitza und Dtlrre eingeschlossen zu 

sein schien. Der Hauptspieler in dem ersten Schauspiel 

war Agni als das Licht in der Sonne, in dem zweiten Indra 

als der Kampe des blauen Himmels. Andere G5tter leisteten 

in diesen K^mpfen Beistand, aber der Haupttheil fiel dem 

Gotte des Lichts (Agni) und dem Gotte des Regens (Indra) zu. 

Wir batten erwarten sollen, dass die Sonne unter ihren ver- 

schiedenen Namen, wie Sftrya, Savitn, Aditya u. s. w., in der 

ersteren Schlacht, und Dyaus, der Himmel, in der zweiten die 

Hauptgottheit gewesen ware. Allein wenn diese Gotter auch 

gelegentlich als Besieger der Finsterniss der Nacht oder als 

Erbrecher des dunklen Gefangnisses des Regens erscheinen, 

so haben Agni und Indra sie doch aus dem Sinne der moisten 

vedischen i?ishis verdrftngt. 

Diese beiden Schlachten, die den Hauptsto£f der vedischen 
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Dichtung bilden, werden oft so mit einander vermischt, die 
gebrauchten Bilder sind einander oft so gleich, dass es schwer 
zu sagen ist, welche von beiden dem Geiste des Dichters vor- 
schwebte, und wie der Sonnen- oder Lichtheld hiess, der die 
Schlacht k3.mpfte. Daher entstanden zwei Interpretations- 
schulen, die solare und die meteorologische, die nicht nnr die 
Hymnen des Kigveda zu deuten versuchten, sondem auch viele 
Episoden in andern arischen Mythologien, indem sie in ihnen 
poetische Metamorphosen entweder des Sonnenaufgangs oder 
des Aufsteigens eines Gewitters sahen. Ich bin stets der An- 
sicht gewesen, dass die solare und vernale Phraseologie die 
wichtigere und ursprtlnglichere in der Entwicklung der Mj^ho- 
logie sei, weil die solaren und vernalen Mythen in ihrer 
weitesten Bedeutung alle Erscheinungen umfassten, die regel- 
massig sind und immer wiederkehren, und bei denen daher 
die Wahrsc^heinlichkeit grosser ist, dass sie einen bleibenden 
Eindruck auf den menschlichen Geist austibten. Diese An- 
sicht baben selbst die voUstandig angenommen, die man aufs 
eifrigste als Gegner der Deutung der Mythologie mit Htilfe 
der vedischen Dichtung hinstellt. So sagt z. B. Dr. Tylor 
(Prim. Cult. I, S. 302; H, 8. 251): — 

»Der Tag wird von der Nacht verschlungen, um mit der 
Morgenrothe wieder freigelassen zu werden, und von Zeit zu 
Zeit erleidet er eine ^hnliche, aber ktirzere Einkerkerung im 
Magen der Eklipse und der Sturmwolke. Der Sommer wird 
vom dunklen Winter besiegt und gefangen gehalten, um wie- 
der freigelassen zu werden. Es ist eine einleuchtende An- 
sicht, dass solche Scenen aus dem grossen Naturschauspiel 
des Kampfes des Lichts und der Finsterniss im AUgemeinen 
die einfachen Thatsachen sind, die in vielen Zeiten und Lan- 
dem in mythischer Form als Sagen von einem Helden oder 
einer Jungfrau, die von einem Ungeheuer verschlungen werden, 
erz^hlt worden sind.« 

Dr. Mehlis ist in seiner »Grundidee des Hermes*, 8. 75, 
zu demselben Schlusse gekommen und hat seine Grtinde sehr 
deutlieh ausgesprochen: — 
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»Wenn die Unsterblichkeit der Gdtter ein Hanptmoment 
des Unterschiedes zwischen ihnen nnd den Menschen ans- 
macht, so kann diese Vorstellnng in Yerbindnng mit dem 
Kamen der devas im Sanskrit, »die GlUnzenden*, unmdglioh 
von sporadisch anftretenden , momentanen Eindrticken sich 
ableiten, von GcUtern, welche Ph&nomene wie Sttlrme, Regen- 
schaner, Blitz, Donner bewirkten, sondem solche wesentliche 
Beinamen k(5nnen nnr ihren Grand in konstanten, regelm&ssig 
wiederkehrenden (persdnlich gedacht = ewig, unsterblich) 
Lichterscheinnngen haben 

Schwerlich haben sich deshalb aus den personificirten 
meteorischen Erscheinungen die Vorstellungen von der Eudai- 
monie der GOtter entwickeln konnen, wohl aber aus der kon- 
stanten, Licht nnd Leben verbreitenden Macht der Sonne, bei 
deren Wirken der Schrecken nicht Kegel, sondern Aus- 
nahme ist. 

Fiir diese Theorie zengt auch schon die monotheistische 
Ansicht vom allseitigen Wirken des Dyaus als dem glanzen- 
den Himmel, der Vorstnfe znm Dyaushpitar, dem Himmels- 
vater der Vedas, der gleich Zeus alle Erscheinungen zwischen 
Himmel nnd Erde lenkt, der regnen und blitzen, die Sonne 
scheinen nnd die Wolken sich sammeln l^sst 

Bei dieser Vermittlungstheorie halten wir jedoch daran 
fest, dass den Ariern der Impuls zur Gottesverehrung durch 
die wohlth&tigen , tUglichen Erscheinungen des Lichtes und 
Tages gegeben wurde. Die zweite-, meteorisehe Anschauung 
ist begriflflich und zeitlich sekund£lr«. 

Ich glaube, dass auch Prof. Kuhn zu demselben Schlusse 
gelangte, obgleich er immer den meteorischen Mythen ein 
grOsseres Gebiet einraumte als den solaren^). 

Auch andere Vedaforscher haben eingesehen, dass der 
Gnmd der Meinungsverschiedenheit zwischen Prof. Kuhn und 



1) Kuhn, Herabkunft des Feuers, 1859, S. 55, 77, 251. M. M., 
Science of Language, 1863, S. 641. 
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mir in Wahrheit in den vedischen Dichtern selbst zu suehen 
sei. Ftir sie war Indra, wenn er mit der dunklen Donner- 
wolke kjlmpfte, ebensogut ein Gott des Lichts wie Agni, 
wenn er die Dunkelheit der Nacht besiegte. Wenn der 
Regen, vom strahlenden Blitze aus der Wolke befreit. die 
von den KOhen gegebene Milch genannt wnrde, so wurden 
auch die hellen Tage, wie sie einer nach dem andern aus 
dem dunklen Stalle der Nacht heranskommeu, als rothe Kiihe 
bezeichnet; so dass die Beate Indras und Agnis, wenigstens 
dem Namen nach, dieselbe zu sein schien. Wenn Agni als 
die aufgegangene Sonne der Welt Licht und Leben wieder- 
verschaffte, so konnte auch Indra, wenn er den schwarzen 
D^mon der Wolke in Stticke gerissen hatte, als der Vorbote 
des Lichts und der Herr des blauen, strahlenden Himmels 
gepriesen werden. Es dauerte eine Zeit lang, ehe man dies 
alles deutlich erkannte und die der vedischen Dichtung 
innewohnende Zweideutigkeit v5llig verstand. Gegenwartig 
tragt kein Gelehrter Bedenken, die Ansicht zuzugeben, der 
Senart so treflflich Ausdruck giebt, wenn er schreibt (Leg. 
du Buddha, 8. 214): — 

»La lutte de la lumi^re contre I'obscurite s'etend a la 
lutte du matin contre Torage, et le lien qui par la rap- 
proche le heros solaire et Agni se manifeste avec evidence.* 

Femer (8. 283): — 

»I1 importe pen qu'on le consid^re dans ce cas comme 
expression du soleil ou comme repr^sentant de la fondre.« 

Auf 8. 321 sagt M. Senart noch einmal: — 

»Par lenr signification primitive, ces traits divers, em- 
prisonnement, exposition, exil parmi les bergers et les trou- 
peanx, s'appliquent aussi bien au h6ros solaire qu'au re- 
pr^sentant du feu du ciel. « ^J 



1) Vergl. auch a. a. 0., 8. 326. 
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DnalgottheiteB. 

In solchen FnUen, wo zwei Gottheiten in einander zu 
fliessen scheinen, batten die vedischen Dichter die Gewohn- 
heit, ihre Namen zn verbinden and von ibnen im Dual zn 
sprechen. Indra und Agni warden daber, weil sie offenbar 
dieselben oder sebr ^bnliche Thaten vemchteten, oft im Daal 
als Indra -f- Agni angerafen. Elf Hymnen finden sicb im 
Rigveda, die an diese zasammengesetzte Grottheit Indr&gnt ge- 
richtet sind, and in denen beide als Tdter des Vritra, als 
Tiager des Donnerkeils, als Eroberer der Festen der Dftmonen, 
als Schmficker des glftnzenden Himmels, als 8dhne desselben 
Vaters, ja als Zwillinge gepriesen werden. 

Soma, arspninglicb der Regen, das Lieblingsgetr&nk des 
Indra, wird, wenn ancb nar selten, in diesen Hymnen aacb 
als Opfergabe an Agni erwabnt. Und ebenso werden die 
Marats, die in ibrem Cbarakter als Starmg5tter die nattlr- 
lichen Verbtlndeten Indras sind, in gewissen Hymnen als die 
Heifer Agnis eingeftlhrt. i) 

Wir seben also, das die gemeinsame Natar Agnis and 
Indras and ftbnlicber Gotterpaare von den vediscben Dicbtem 
selbst entdeckt worden war, and wir kOnnen verstehen, — was sie 
wohl kaam abnten — dass diese Stafe des religiSsen Denkens 
das natilrlicbe Ergebnis des Henotbeismus war. Wenn einmal 
ein Gott, sei es Agni oder Soma oder Indra, zam Range eines 
einzigen Gottes erhoben worden war, so massten alle grossen 
Natnrerscbeinangen, selbst die, welcbe arsprtlnglicb aasserbalb 
seines speciellen pbysiscben Wirkungskreises lagen, mebr oder 
weniger als seine Tbaten angeseben, oder, wenn sie von be- 
nachbarten Dicbtem einem andem Gotte zagescbrieben waren, 
als von ibm in Gemeinscbaft mit jenem gottlicben Wesen aas- 
geffihrt betrachtet werden. 



1) Slehe Macdonell in seinem Anfsatze »0n tbe god Trita«, 
Journal of the R. A. S. 1893, S. 419. 
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Synkretismng and Allelotheismus. 

Man ist gewdhnt gewesen, diese Yerschmelzang verschiede- 
ner Gottheiten oder dieses Einsetzen einer Gottheit fur eine 
andere der allerjtingsten Periode des vedischen Denkens zu- 
zuschreiben und von dieser Erscheinung als modernem Syn- 
kretismus zu sprechen. AUein es fehlt jeglicher Beweis, dass 
die Bildung dieser zQsammengesetzten Gotternamen immer 
spftten Ursprnngs war. Jedenfalls kommen parallele F^lle im 
A vesta vory und sie nehmen eine anerkannte Stellnng im ve- 
dischen Ceremoniell ein. 

Dieser sogenannte Bynkretismus scheint mir eine weit 
bessere Erklarung zu finden, wenn wir versuchen, ihn als die 
nattlrliche Folge der vorausgehenden Stufe des Henotheismus 
zu verstehen. leh mochte daher vorschlagen, ihn mit einem 
Namen zu benennen^ der ihn deutlich genug von dem sp&teren 
Synkretismus nnterscheiden und uns andererseits nieht zu ii^end- 
welchen weitgehenden Theorien verpflichten wtlrde, namlieh 
Allelotheismus. Wenn die vedischen Dichter uns sagen (Rv. 
II, 1 ), dass Agni Indra und Varuwa und Mitra sei, so dtirfen 
wir nicht vergessen, dass dieselben Dichter gerne sagen, dass 
alle Gotter Agni seien. Das heisst, dass, als Agni bei seineu 
eigenen Verehrem oder bei gewissen Opfern der eine Gott ge- 
worden war, in dem alle breiten Ztlge alter Gottlichkeit kon- 
centrirt waren, es nur natiirlich war, dass die wunderbarsten 
Wirkungen der Natur insgesammt ihm zugeschrieben wurden, 
selbst die, die seinem ursprtinglichen Wirkungskreise sehr fern 
zu liegen schienen. Wenn von Agni gesagt wird, er sei Mitra 
oder Varuwa, so mtissen wir bedenken, dass Agni niemals bloss 
ignis, das Feuer, oder das Feuer im Hause war. Er war 
das Licht, und tiberall wo Licht und Warme gegenwartig waren, 
da war Agni, Wenn so z, B. von Agni gesagt wird, dass er 
in der Sonne sei, so war das keine sp^tere tlbertragung, son- 
dern eine Wahrheit von Anfang an. Das Licht und die Warme, 
die in der Sonne waren, waren dasselbe wie das Licht und 
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die W&rme des Feuers im Hanse. Was hfttte es fUr einen 
primitiyen Anbeter anders sein kdnnen ? Sogar der leuchtende 
Blitzstrahl mnsste sofort als eine augenblickliche Erseheinung 
desselben Agni erkannt werden. Mitra als Morgengottheit 
wnrde daher leicht mit Agni identificirt ; und wenn audi Agnis 
Identificirnng mit Yaruna als einer n&chtlichen Gottheit schwie- 
riger erscheint, so mtissen wir uns doch daran erinnem, wie 
oft die donklen Gottheiten als die YorlEufer, ja sogar als die 
Erzeuger der hellen Mftchte des Morgens aufgefasst wurden, 
so dass man sagen konnte, dass selbst in der Dunkelheit 
der Nacht, wie in Yaruna, die Keime des kommenden Lichtes 
verboi^en lilgen. Yaruwa konnte sogar mit der Sonne identi- 
ficirt werden, weil auch wilhrend der Nacht die in der Sonne 
wirkende Macht, obgleich dem Menschenauge verborgen, ihre 
Gegenwart filhlbar machte. 

Von diesem Gesicbtspunkte aus werden viele Stellen im 
Veda yerst&ndlich , wie z, B. wenn wir lesen (Y, 85, 5), dass 
Vamna, am Himmel stehend, die Erde mit der Sonne mass 
Oder machte wie mit einem Messstabe, manena iva tasthivan 
antarikshe vi ykh ma,m6 prithivim sfiry^/ia. 



Anthropomorphische Entwicklang. 

Ein anderer wichtiger Oharakterzug der griechischen Gotter, 
der zeigt, wie viel fortgeschrittener sie sind als ihre vedischen 
Verwandten, ist ihre ausgesprochene menschliche Form. Sie 
sind nicht nur tlbermenschlich in ihrer Stftrke, sondem sie 
sind zu gleicher Zeit die hdchste Yollendung des menschlichen 
Typns in seiner sichtbaren Erscheinung. Auch hier finden 
wir im Yeda nur die Anf&nge, noch weit von der Yollendung 
der griechischen Mythologie entfernt. Wir finden z. B. im Yeda 
Beschreibungen der Ushas als eines lieblichen Madchens, des 
Agni als eines goidbM.rtigen Mannes, des Indra als ausgezeichnet 
dnrch seine schdne Nase und seinen glllnzenden Helm. Aber 
die Schopfnng eines Zeus oder einer Athene durch Phidias. 
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eines Hermes durch Praxiteles, einer Artemis oder Aphrodite, 
wie wir sie im Louvre sehen, ging fiber den vedischen Horizont 
hinaiis. Die Griechen scheinen im Gegentheil kflhn gefolgert zu 
baben, dass, wenn die Gutter tlbermenscblicb an Macbt w9.ren, sie 
anch tibermenscblich an SchOnheit sein mflssten, nnd doch tiber- 
schritten sie fast niemals die Grenzen wabrer Scbonheit, opfer- 
ten niemals, oder fast niemals, die Wirklicbkeit einem blossen 
Symbolismns wie die Hindus, die Agypter und Sfidseeinsulaner. 
Dass ausser physischer Scbftnheit die Gutter auch alle etbi- 
scben Vorztlge besitzen soUten , war ohne Zweifel eine For- 
derung des griechischen Geistes, aber ihre Verwirklichung 
wurde durch erbliche Einfltisse zurtlckgehalten , nllmlich 
durch die physischen Urbilder, von denen die Vorstellungen 
fast aller griechischen G5tter ausgegangen waren, und die 
niemals voUig aus der Eiinnerung geloscht werden konnten. 
Die Griechen mochten einen Zeus als »Gr6ssten und Besten* 
fordern; die physische Vergangenheit dieses Gottes zog ihn 
immer wieder auf eine niedrigere Stufe herab. Dennoch war 
es die Forderung eines Zsi^; [iSYicjTo; aptato;, wer es auch 
sein m(3ge (ojti^ ttot eativ, Aesch. Agam. V. 160), die, wie 
die des Jehova in dem Gemtithe der Propheten, im Laufe 
der Zeit zu der Idee von einem Gotte iiber alien G5ttern und 
schliesslich zu der noch hOheren Idee von &s6; oder Gott 
fahrte. 



LSsst sich diese a priori gebildete Ansicht Ton der 
Entwicklung der Mythologie durch Thatsachen 

bestStigen? 

Der Vorgang, den ich bis dahin beschrieben babe, mag 
ohne Zweifel in einigen Punkten als reine Theorie erscheinen. 
Ich gebe ohne Weiteres zu, dass es eine Ansicht a priori von 
dem Ursprung und der Entwicklung der Mythologie, oder, wie 
man es jetzt nennt, von der Evolution der Mythologie und 
indirekt von der der Religion ist. Die grosse Frage , die den 
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vergleichenden Mythologen zn beantworten bleibt, ist demnach, 
ob sich diese a priori gebildete Ansicht dnrch Thatsachen, 
die besonders der griechischen nnd der vedischen Mythol(^e 
entnommen sind, a posteriori best&tigen Iflsst. Dies ist das 
Problem , anf dessen L5snng meine eigenen Forsehungen in 
der Mythologie hanptsHchlich geriehtet gewesen sind. Wenn 
ich anch glanbe, dass die Theorie der Mythologie, wie ich 
sie oben anseinandergesetzt habe, allgemeinere Anerkennung 
bei Mythologen und Philosophen gefunden hat als ii^end eine 
andere, so steht doch die WirkUehkeit h5her als irgend welche 
Theorie, nnd nnr dnrch gesehichtliche Thatsachen, dnrch eine 
Prtifang der wirkUch bestehenden Mythologien, kann sie ent- 
weder best&t^ oder widerlegt werden. 



^Die Definition der Mythologie ist nicht erschSpfend. 

Einen Einwnrf kann man indessen sofort erheben, nftmlich 
den, dass die mythologische Entwicklnng, wie sie oben beschrie- 
ben worden ist, nicht die ganze Mythologie erschopft, nnd dass 
es einige G5tter nnd Gdttinnen giebt, bei denen die Fordernng 
eines physischen Ursprnngs nnmdglich zn sein scheint. 



Die Oeister der Abgesehiedenen. 

So besteht z. B. der Glanbe an die Geister der Abgeschie- 
denen, der in. vielen Theilen der Welt nachgewiesen ist, nicht 
nnr bei nncivUisirten , sondern ebenso anch bei civilisirten 
Kassen. Die seltsame Behanptnng, dass die Yerehmng der 
Geister der Verstorbenen in der alten Religion Indiens nnbe- 
kannt gewesen sei, ist in letzter Zeit nicht wiederholt worden, 
und es scheint daher, dass Herbert Spencer sie stillschweigend 
aufgegeben hat^)» Die Verehmng der Pitn's (Vater) in Indien 



1] Siehe M. M., Antbropologische Religion, S. 13b. 

F.HaxMliHer, Wissenschaft der Mythologie. I. 10 
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bildet im Gegentheil ebenso wie die der Ka in Agypten und 
die der Fravashis in Persien von den ftltesten bis auf die 
jflngsten Zeiten einen der lebenskr&ftigsten Theile der Reli- 
gion dieses Landes *). Diese Vorfahrenverehrung kann indessen 
weit besser als ein Gegenstand filr sich behandelt werden. 
Sie ist von Anfang an ihrem Wesen nach mehr reUgios als 
mythologisch; nnd selbst in den Fallen, wo sie mit fremdem 
Aberglauben vermischt worden und mythologisch geworden 
ist, soUte man sie abgesondert halten und nicht zu einer Ab- 
theilung der gewOhnlichen Mythologie machen. 



Abstrakte Gottheiten. 

Noch eine zweite Klasse von sogenannten Gottern und 
GSttinnen wtlrde nach der oben auseinandergesetzten Theorie 
der Mythologie ausgeschlossen sein, n&mlich die abstrakten Gott- 
heiten wie Psyche , Seele , Eros , Liebe, Eirene , Friede , und 
viele andere. In dem Folklore der niederen Klassen Roma 
waren ahnliche Wesen sehr zahlreich. Einige derselben wer- 
den unter die Manen 2) gerechnet, wie Vitumnus, der den Kin- 
dern Leben verleiht, Sentinus, der ihnen ihre Sinne giebt, 
Vagitanus, dem man dafflr dankte, dass er den Kindern beim 
Schreien half, oder Cuba, Cunina und Rumina, die nach dem 
Volksglauben den Kindern halfen, sich niederzulegen , in der 



1) Wer weitere Beweise wunscht, kann sie leicht in J. M. Camp- 
bell's letzten Artikeln tiber Religion finden (Ind. Antiquary, Nov. 
1894, S. 333). Er zeigt, wie nothwendig es ist, zwischen den ver- 
schiedenen Arten von Geisterverehrung zu unterscheiden , denn 
wabrend die Verehrung der Vorfahren eine der am weitesten ver- 
breiteten Glaubensformen bei den hoberstehenden Hindus ist, ist 
ihnen Damonenverehrung geradezu ein Greuel. 

2) Auch in Agypten haben wir solche GOttinnen wie Maskhonit, 
die an der Wiege des Eludes erschien, Raninft, die die Namens- 
gebung und Emabrung des Neugeborenen ttberwachte. Siehe Mas- 
pero, Dawn of Civilisation, S. 82. 
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Wiege zn schlafen nnd die Bmst zn nehmen^). Selbst im 
Veda finden wir schon Hymnen an Ykk, die Sprache^ iSraddhft, 
den Glanben, Lakshmi, das Glflck, w&hrend wir im griechi* 
schen Pantheon Themis, die alte G5ttin der Gerechtigkeit, 
Aisa und Moira, das Schieksal, Hypnos, den Schlaf, nnd viele 
andere finden. 



Aus BeiwSrtern entstandene GStter. 

Hier mtissen wir indessen einen Unterschied machen. 
Einige dieser sogenannten abstrakten Gottheiten sind ihrem 
Urspmnge nach nichts weiter als Beiw5rter wirklicher mytho- 
logischer Gutter. So war z. B. Dius Fidius ebenso wie Sancns 
nrsprttnglich ein Name des Jupiter, der aber im Laufe der 
Zeit so viel Selbst^ndigkeit gewann, dass seine nrsprtingliche 
Beziehung auf Jupiter vergessen wurde. Lucina war wie 
Lucetia und Luceria ein Name der Juno; sie wurde aber zu 
einer neuen Gottheit, ganz fthnlich wie Eileithyia, ursprtlng- 
lich besonders in Argolis nnd Attika ein Name der Here, 
aber hSlufig als eine selbstllndige, bei der Geburt helfende Gott- 
heit angerufen. Auch Matuta war zuerst ein Name der Juno, 
der Mater Matuta, und Lucretius brancht bekanntlich ihren 
Namen, mit Reeht oder Unrecht, als einen Namen der Morgen- 
rothe (V, 655). 

Anf Abstraktion bernhende Gottheiten. 

In anderen FMlen scheint indessen eine neue abstrakte 
Gottheit selbstHndig gescha£fen zu sein. In Griechenland muss 
Themis, die Gerechtigkeit, aus so frtiher Zeit stammen, dass 
Hesiod sie als die zweite Gemahlin des Zens hinstellen konnte, 
wahrend seine erste Gemahlin Metis, die Weisheit, und noch 



1) Hisce ManibuB lacte fiat, non vino, Cuninae propter cunas, 
Rnminae propter rumam, id est prisco vocabnlo mammam, a quo 
Bnbrnmi etiam nunc dicuntnr agni. Varro apud Nonium, S. 167. 



10* 
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nicht Here war. Sie wird als Tochter des Onranos und der 
Oaia zu dem ftltesten G5ttergeschlechte gerechnet. Wenn sie irav- 
Sepxr]; oder allsehend nnd in spftterer Zeit die Tochter des 
Helios genannt wird, fflhlt man sich versncht, anch fttr sie 
ein physisches Substratum zu vermuthen, aber weder bei 
Homer noch bei Hesiod ist eine bestimmte Spur davon zu 
finden. Im allgemeinen balte ich Kuhns Ansicht ftlr richtig, 
wenn er die allgemeine Kegel giebt ^), dass es sehr gewagt sei, 
irgend welche mythische Pers5nlichkeiten, die reiner Abstrak- 
tion entsprungen sind, der ftltesten Periode der Mythologie 
zuzuschreiben. 

Obgleich wir demnach zugeben mtissen, dass von rein 
logischem Standpunkte aus die oben auseinandergesetzte Defi- 
nition der Mythologie mangelhaft ist, da sie alle nicht-physi- 
schen Gottheiten ausschliesst , so ist doch dieser Mangel in 
Wirklichkeit weniger erhebUch als er zu sein scheint. Wie 
alt die griechische Themis auch sein mag, so geh5rt sie doch 
deutlich einem andern Stratum an als dem, welches ihre 
angeblichen Eltem, Ouranos und Gaia, Himmel und Erde, 
Zeus, den Himmel, Helios, die Sonne, Selene, den Mond, Eos, 
die Morgenrdthe, und was sonst hierher gehort, entstehen 
liess. Yom psychologischen Gesichtspunkte aus bleibt sie 
immer eine Abstraktion, keine Anschauung, eine Abstraktion, 
die ohne Zweifel in der Einbildung griechischer Dichter Fleisch 
und Blut gewann, vielleicht weil sie auf eine altere, far uns 
verlorene Vorstellung gepfropft war, die aber nie vdllige 
Gleichberechtigung mit den mythologischen Schdpfungen der 
ftltesten arischen Zeit beanspruchen kann. Wir behaupten 
demnach, wenn auch vorlHufig nur aus Grfinden a priori, dass 
die ^Itesten Objekte mythologischen Denkens und 
Sprechens die hervorragendsten Naturerscheinungen 
war en, der Himmel, die Sonne, Morgen und Abend, Tag und 
Nacht, der Wind, Blitz und Donner, der Mond, die Morgen- 
rdthe, einzelne Sterne, die Fltlsse, die Berge, die Wolken, der 



1) Herabkunft des Feuers, S. 17. 
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Regen, die Erde, das Fener, das Wasser, nnd in einzelnen 
Fallen das Meer, alle niclit als leblose Gegenst&nde aufge- 
fasst, sondem als belebt nnd etwas thnend, als handelnde 
Wesen, in ihren Gedanken nnd Leidenschaften den mensch- 
lischen Wesen gleieh, in andern Hinsichten aber tlbermensch- 
lichj nnsterblich nnd endlich gdttlich^). 



Yerscliiedeiie Dentnngen. Enhemerismns. 

Keine myth'ologische Sehnle, so skeptisch sie sich dem 
physischen Urspmng der hauptsftchlichsten Gutter nnd Helden 
des Alterthnms gegentlber verhalten mag^ hat jemals, so weit ich 
weiss, eine andere verst^ndliehe ErklHrnng des Ursprnngs gege- 
ben, ich meine verstJlndlich aus Grfinden a priori. Man sollte es 
anch nicht nnterschEtzen, dass bei den beiden Ultesten Mytholo- 
gien nnd Religionen der Welt, der &gyptischen nnd der chaldai- 
schen, die bemfensten Gelehrten zn genan dem gleichen Schlusse 
gelangt sind. Nachdem Maspero in seinem »Dawn of Civili-^ 
sation« den wahren Charakter der ftgyptischen Gutter gezeigt 
hat (S. 85), wiederholt er, seine Ansicht tlber die Gutter Chal- 
daeas znsammenfassend (S. 639): — 

»Die G5tter, sumerisch oder semitisch, waren, wie die 
Agyptens, keine abstrakten Pers5nlichkeiten, die in metaphysi- 
scher Weise die Natnrkrafte leiteten. Ein jeder von ihuen 
enthielt in sich eines der Hauptelemente], ans denen nn- 
sere Welt znsammengesetzt ist, — Erde, Wasser, Himmel, 
Sonne, Mond nnd die Sterne, die sich nm den Erdenberg 
hemmbewegten. Die Anfeinanderfolge der Natnrerscheinnngen 
war bei ihnen nicht das Resnltat nnabUnderUcher Gesetze ; sie 
entsprang dnrchans einer Reihe freiwilliger Handlnngen, ausge* 
ftlhrt von Wesen, die mit verschiedenen Graden von Verstand 



1) Diese Ansicht theilt Oldenberg, Religion des Veda, S. 48 ff., 
52 ff., 591 ff. dnrchans, so weit er anch in andern Pnnkten von Euhn 
nnd mir abznweichen scheint. 
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und Macht begabt waren. Jeder Theil des grossen Ganzen 
ist durch einen Gott vertreten, einen Gott, der ein Mann^ ein 
OhaldSler ist,« u. s. w. 

Sicherlich haben diese alten Wildeu Mesopotamiens und 
Agyptens eben so viel Recht, befragt zu werden, wie die 
modemen Wilden Patagoniens und Neuguineas. Aber ganz 
abgesehen von alien Thatsachen, wenn gewisse Euhemeristen 
des Alterthums wie der Gegenwart behaupten, dass die Got- 
ter ursprttnglich menschliche Wesen waren, die mit grosser 
physischer oder intellektueller Kraft begabt waren und darum 
zum Range von Gottheiten erhoben wurden, so vergessen sie 
meiner Ansicht nach dabei, dass das, was der Erklarung bedarf, 
gerade der Ursprung dieser Vorstellung von gSttlichen Wesen ist, 
von einer Klasse lichter Devas, denen spater menschliche Wesen 
bei Lebzeiten oder nach dem Tode zugesellt werden konnten. 
Es konnte doch sicherlich niemand vergottlicht, zu dem Range 
eines Deva erhoben werden, ehe die Vorstellung von Devas 
vollig ansgebildet war, Eine Apotheose ist unmdglich, wenn 
die Vorstellung von einem Theos nicht vorhanden ist. Es ist 
seltsam genug, dass diese einfache Thatsache unsern moder- 
nen Euhemeristen, oder wenigstens denen unter ihnen, die 
einige Kenntnisse in der Psychologic besitzen, nie aufgefallen zu 
sein scheint. Und wenn andere eine einfache Erklarung der 
Mythologie in der Annahme zu finden meinen, dass die Men- 
schen tlbereinkamen, dem Himmel oder den Bergen oder den 
Baumen eine Seele zuzuschreiben (Animismus), vergessen nicht 
auch sie, dass diese Vorstellung von einer Seele ebenfalls 
nur das Ergebniss eines langen Denkprocesses sein kann und, 
wenn einmal v(3lUg ansgebildet, das allerletzte sein wtirde, 
was Menschen, die an eine Seele glauben, dem Holz oder 
Stein oder Dunst zuschreiben wtirden? 

Die Berufang auf die Geschichte. 

Schliesslich miissen wir uns indessen stets auf die Geschichte 
berufen, und zu ihr miissen wir uns jetzt wenden. Von vie- 
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len der alten Mythologien nnd Religionen der Welt wissen 
wir natiirlich nichts. Viele sind entstanden und wieder ver- 
schwunden, von anderen haben wir nur unbestimmte Nach- 
richten, wahrend die Zahl derer, die uns alte Gedichte oder 
heilige Bticher, also iiberhaupt irgendwelches Material fflr 
das Studium der historischen Entwicklnng der Mythologie 
hinterlassen haben, ausserst gering ist. 



Uberall Solarismns. 

Es ist eine eigenthtimliche Beobachtung, dass so bald das 
Studium der alten Religionen und Mythologien von euro- 
paischen Gelehrten in Angriff genommen wurde, und lange 
vor der Entstehung der vergleichenden Mythologie oder der 
vergleichenden Theologie, es als eine Thatsache betrachtet 
worden zu sein scheint , dass die Verehrung der Sonne die 
alteste und verbreiteteste Form heidnischer Religion gewesen 
sei. Diese Cberzeugung kann sich nicht auf Grund eines 
Studiums der heiligen Bticher des Ostens gebildet haben, denn 
die meisten derselben sind erst in unserm Jahrhundert zugang- 
lich und mehr oder weniger verstandlich' geworden. Es waren 
Welmehr die Nachiichten von Klassikern, wie Herodot und 
Plato, und in spaterer Zeit die Berichte, die Missionare, Rei- 
sende und Kaufleute, wie Carpini, Marco Polo (f 1324), 
Sagard, Dobrizhoffer (f 1791) und viele andere, nach Hause 
sandten, die Forscher, die sich einen Einblick in den Ursprung 
der Mythologie und der Religion zu verschaflfen suchten, zu 
der Oberzeugung brachten, dass die Hauptquelle derselben 
solar sei, wobei Sonne und Himmel oft als ein und dasselbe 
aufgefasst wurden. Herodot (I, 131) hatte in seiner Beschrei- 
bung der Religion der alten Perser behauptet, dass sie den 
Himmel als Zeus verehrten und ausserdem der Sonne, dem 
Monde, der Erde, dem Feuer, dem Wasser und den Winden 
opferten. Wir wissen aus ihren heiligen Bttchern, dass die 
hiichste Gottheit der Perser in der That ursprflnglich ein 
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Repr&sentant des Himmels war (der Asura Y&runA des Yeda^ 
der Ahurd MazdiLo des Avesta), wenn er auch infolge der frtihen 
Annahme eines geistigen nnd ethischen Charakters hocli liber 
den llbrigen Natni^Cttern stand. 

Herodot (IV, 188) mnsste ebenso als Gewahrsmann ftlr den 
Glanben dienen, dass die Libyer nur der Sonne nnd dem 
Monde opferten, w&brend die nm Tritonis hanptsUcblicli Athene 
nnd in zweiter Linie Triton nnd Poseidon verehrten. Die 
letzte Bemerknng bezieht sich wahrscheinlich anf griechische 
Ansiedler in der Nuhe jenes Ortes. 

Prodikos von Keos*) erklarte, dass die Alten Sonne nnd 
Mond, Fltlsse nnd Qnellen, nnd alles, was ftlr das Leben ntitz- 
lieh war, ftir GcJttef gehalten batten. Epicharmos hatte dieselbe 
Ansicht nnd gab seiner Cberzeugung Ausdmck, dass die G5t- 
ter die Winde, das Wasser, die Erde, die Sonne, das Feuer 
nnd die Sterne waren^). Plato lasst in der Apologie (26} 
den Sokrates seinen Glanben an die Gdttliehkeit der Sonne 
nnd des Mondes bekennen. In den Gesetzen (821) nennt er 
Sonne nnd Mond die grossen G5tter, wahrend er im Timaios 
(40) anf die Erde als die erste nnd alteste Gottheit im Innern 
des Himmels verweist. Die wichtigste Stelle findet sich aber 
im Kratylos (397) 3), wo er sagt, dass seiner Ansicht nach 
die Ureinwohner von Hellas Sonne, Mond, Erde, Sterne nnd 
Himmel als ihre Gutter betrachtet hatten, und hinznffigt, dass 
dies noch die Gotter vieler Barbaren waren. Was ftlr Barbaren 
er meint, sagt er nicht, allein der Name Platos gentlgte vollig, 
nm die Gelehrten wahrend des Mittelalters nnd selbst nach 
der Renaissance der Wissenschaft zn verleiten, seine Behaup- 
tnngen zu wiederholen und zu erklaren, dass die Gutter, an 



1) np65txo; 6 Keio; TJXtov (pTjai, xai oeXT^v-rjv xat TroxaiAOu; xat 
xp-^jva? xal 'Aa%6\o'j Tiavta xol dj'feXoOvxa tov ptov '/|(xa)V ol iraXaiol 
fteoC)« ^v(5[xtoav (Sext. Emp. adv. Phys. I, 10, 52). 

2) '0 fjtev 'EirC^apfjLo; touc OeoC»c elvai Xi^zi 
dv£(Aouc, 55iup, YT^v, -JiXiov, Trap, dlorlpac. 

3) Siehe oben S. 72. 
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die die Alten, Griechen wie Barbaren, glaubten, Sonne und 

Mond nnd die hauptsftchliclisten Natnrerscheinnngen gewesen 

« 

seien. 

Dieser Glaube an physische nnd insbesondere an solare 
65tter nnd Helden, fand seinen entschiedensten Ansdrnck in 
einem Werke, das im Jahre 1686 ersehien, dem Coelnm Poe- 
ticum von Scheffer. Hier wird es ala eine anerkannte That- 
sache bezeicbnet, dass »jeder Gott der Heiden einzig und allein 
die Sonne sei, aufgefasst nach ihren verschiedenen Th&tigkei- 
ten, als Jupiter in der Luft, als Neptun im Wasser, als Pluto 
in der Unterwelt u. s. w.«*). Wir sehen also, dass der Sola- 
rismus oder der Glaube an den solaren Ursprung der Gutter 
and Heiden der heidnischen Religionen sehr alte und sehr 
grosse Autoritat besitzt, und dass er sieherlich nicht erst von 
den vergleichenden Mythologen und Theologen entdeckt wurde, 
die im Gegentheil die ersten waren, die seine Unhaltbarkeit 
bewiesen. 



Die Mythologie wilder VSlkerschaften. 

Die Haupteinwande gegen diese Erklarung des heidnischen 
Pantheons ruhrten von Philosophen her, die darauf hinwiesen, 
dass die Verehrung der Sonne unter ihren verschiedenen Na- 
men schon ein betrachtliches Mass abstrakten Denkens er- 
fordere und daher nicht als die erste Stufe in der Religion 
nnd Mythologie betrachtet werden kdnne. In dem Fetischismus, 
wie er sich in Westafrika, und in dem Totemismus, wie er 
sich in Nordamerika findet, glaubte man eine rohere und — 
so schloss man — ursprtlnglichere Form religiosen und mytho- 
logischen Denkens zu erkennen. 

Diese Ansicht war die herrschende, bis man wirklich ernstlich 



1) Omnia gentilinm dens est solus sol, pro di versa operatione 
Bua acceptus, v. g. ut in aura operans est Jupiter, ut in aqua 
NeptunuB, ut in subterraneis Pluto et sic de aliis. 
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anfing, die Mythen und Gebrftuche wilder Vdlker zu stndiren, 
und bis Bastholm (1740 — 1819)*), einer der gelehrtesten und 
gewissenhaftesten Ethnologen des letzten Jahrhunderts, gegen 
diese Schlussfolgemng Yerwahrnng einlegte nnd sich ein 
far allemal gegen die Theorie anf die Thatsachen berief. Er 
wies darauf bin, dass die Bewohner der Andamanen, die da- 
mals, wie noch bente, als die niedrigste nnter den niedri- 
gen und daher der roben, ursprllnglicben Menschbeit am n^h- 
sten stehende Basse galten, trotzdem Sonne, Mond, Waldgeister, 
Wasser, Berge und Winde verehrten. 

Die klassiscben Philologen, bHeben indessen fortgesetzt die 
energiscbsten Gegner der Epicbarmiscben Ansicht, dass die grie- 
cbiscben G5tter niebts welter als die Sonne, die Sterne, die 
Winde, das Wasser und die Erde seien. Sie liessen sicb Helios 
als die Sonne und Selene als den Mond gefallen, aber Zens 
und Atbene, sagten sie, wftren tiberbaupt aus anderem Stoffe 
gemacht und erforderten eine andere Erklftrung. In gewisser 
Hinsicht batten sie zweifellos Recbt ; es ist die Frage, ob nicht 
Epicbarmos selber es fur erwiesen bielt, dass der Griecbe stets 
zwiscben dem rein objektiven Sonnenball und dem pers5nlicben 
Wesen, das er reprasentirte, zu unterscbeiden vermocbte. 



Bastholm. 

Bastbolm bielt indessen seine Bebauptung aufrecbt, nnd 
diese Bebauptung, zumlcbst bel^ebelt, erwies sicb starker als 
man erwartete. Anstatt eine LOsung der Frage nacb dem 
Ursprung der Mytbologie und indirekt der Religion mit Hiilfe 
von Beweisen a priori oder mit Htilfe von Autorit&ten zu 
versueben, wies er darauf bin, dass es eine grosse Menge 
von Zeugnissen ausser denen Roms und Griecbenlands gllbe. 



1) Historiscbe Nacbricbten zur KenntnisB des Menscben in sei- 
nem wilden und rohen Znstande. Aus dem Danischen libersetzt 
von H. E. Wolf. 1618. 
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die sorgf^ltig stndirt werden mtissten, ehe wir an die L5sung 
des Problems gehen kdnnten. Wfthrend er so daranf hinwies, 
dass die Verehrung der Sonne auf einer sehr niedrigen Stufe 
der Civilisation, wie der der Bewohner der Andamanen, nicht 
nur m5glicli w&re, sondem sogar thats^chlich best^nde, zeigte 
er zu gleicher Zeit *), dass es andererseits voreilig sein wflrde, 
zu behaupten, dass die Verehrung der Sonne nothwendiger- 
weise den Anfang aller Religion nnd aller Mythologie bilden 
mfisse. Berichte von Reisenden, die er sorgf^ltig stndirt hatte, 
setzten ihn in den Stand ^ die Existenz von Ydlkem nachzu- 
weisen, die den Mond verehren, ohne die Sonne zn verehren, 
wahrend es, wie er hinznfflgt, nur wenige giebt, die die 
Sonne verehren, ohne den Mond zu verehren. 

So vi^ar der Anstoss zu jenem ethnologischen Studium der 
Religion und Mythologie gegeben , das sich , dank der schnel- 
len Ausbreitung unserer Kenntniss der uncivilisirten Vdlker- 
schaften, in den Handen gewissenhafter Gelehrter so ntltzlich er- 
wiesen hat. Wahrend aber einige unserer modemen Ethnologen 
der Annahme von solaren Gottern und solaren Helden so abge- 
neigt scheinen, wies, seltsam genug, fast alles Material, das 
vorurtheilsfreie Missionare und Reisende aus den femsten Welt- 
gegenden zusammengebracht hatten, gerade in die entgegen- 
gesetzte Richtung. Marco Polo schreibt, wo er von der 
Religion der Tataren im Allgemeinen spricht (ed. Yule, Bd. I, 
8. 248): »Dies ist die Art ihrer Religion. Sie sagen, es 
gebe einen hochsten Himmelsgott 2), den sie t^glich mit Raucher- 
pfannen und Weihrauch verehren ; sie beten aber zu ihm nur um 
Gesundheit an Leib und Seele. Sie haben aber auch noch 
einen andeni Gott, der Natigai heisst, und sie sagen, er sei 
der Gott der Erde«. Wo er von den Cathayaneu (Chinesen oder 
Tataren) spricht, sagt er (Bd. I, S. 437): »Diese VOlker sind, 



1) A. a. 0., S. 169 ff. 

2) Diesen h(5chsten Geist identificirt Yule mit dem Tengri der 
Mongolen, der auch Khormuzda genannt wird, ein Wort, das Schmidt 
auf das persische Hormuzd zuruckflihrt (Yule, Bd. I, S. 249 Anm.). 
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wie wir schon oben gesagt haben, G5tzenanbeter, nnd was ihre 
Gdtter betiifft, so hat jeder ein Tftfelchen, hoch an der Zimmer- 
wand befestigt , anf dem ein Name geschrieben steht, der den 
hOchsten und himmlischen Gott bezeichnet. . . Und unten auf 
dem Boden ist eine Fignr, die sie Natigai nennen; dies ist 
der Gott der irdischen Dinge. Ihm geben sie eine Frau und 
Kinder « ^). Piano Carpini's Bericht von der Religion der 
Tataren, wie er bei Yule (Bd. I, S. 249) angeftlhrt wird, ist 
ziemlich derselbe. »Sie glauben an ein en Gott«, sagt er^ 
»den Schdpfer aller sichtbaren und unsichtbaren Dinge und 
den Vertheiler des Guten und Bdsen in dieser Welt; sie ver- 
ehren ihn aber nicht mit Gebet oder Preis oder irgendwelcher 
Art Gottesdienst. Trotzdem haben sie gewisse GOtzenbilder 
aus Filz, Nachahmungen eines menschlichen Antlitzes. . . Diese 
stellen sie zu beiden Seiten der Thttr auf und betrachten 
sie als die Beschfitzer der Herden, die ihnen Milch und 
Wohlstand gewfthren«2). 

Chinesische Gewahrsmanner berichten, dass die Hiongnn 
(Hunnen), das alteste Volk Hochasiens, die Sonne, den Mond, 
den Geist des Himmels, die Erde und ihre Vorfahren verehr- 
ten. Menander erzfthlt, dass die Tukius (Ttlrken) dem Feuer, 
der Luft, dem Wasser und der Erde grosse Ehrfurcht bewie- 
sen, dass sie aber ausserdem einen hdchsten Gott als den 
Schopfer der Welt verehrten und ihm Kamele, Ochsen und 
Schafe opferten. Gastrin ^j erzahlt uns, dass die Tungusen 
sich heutigen Tages mit Ehrfurcht gegen die Sonne, den 
Mond, die Sterne, die Erde, das Feuer und die Wald- und 



1) Siehe anch Bd. II, S. 478. 

2) Yule identificirt Natigai mit Ongot, dem Namen der Gei- 
Bter bei den Tnngusen. Die Burjaten nennen sie Nougait oder 
Nogat oder Ongotui (Bd. I, S. 250). Gastrin vermuthete einen Zn- 
sammenhang mit Sanskrit Natha oder Nathaka, Herr. Natha ist 
nicht nur ein Name Buddhas, sondem zahlreicher lokaler Geister, 
die die Buddhisten in Birma Nats nennen. Siehe J. M. Campbell, 
Indian Antiquary, Nov. 1894, S. 337. 

3) Vgl. Gastrin, Ethnol. Vorles., S. 64. 
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Berggeister wenden^ dass aber auch sie ein hdchstes Wesen 
nnter dem Namen Bnga^) verehren. Die Samojeden haben 
eine ganz SLhnliche Religion, aber sie nennen ihren ober- 
sten Gott Num, und dasselbe gilt nach Gastrin anch] fflr die 
Finnen^). 

Allein nnsere Kenntnisse wurden nieht nnr durch Reisende 
und Missionare, die sich nnter wilden nnd daher als nrsprttng- 
lich angesehenen Yolkem anfgehalten batten , sondem anch 
dnrch die Entzifferer alter Inschriften nnd die Erforscher 
alter Literatnren yermehrt, nnd zwar immer mit demselben 
Ergebniss. 



Agypten nnd Babylonien, 

Eanm begannen die Entzifferer der hieroglyphischen In- 
schriften die Geheimnisse der Sgyplischen Religion zn enthttUen, 
als es klar wnrde, dass anch die alten Bewohner des Nilthales 
Gotter yerehrten, die den Himmel, die Erde, die Sterne, die 
8onne3), den Nil reprHsentirten, nnd dass der Hanptgegenstand 
ihrer Verehmng solar war. R4, ihrc Hanptgottheit, war ein 
Name der Sonne. Osiris, der Sohn von Seb ^Erde) nnd Nnt 
(Himmel), ist wieder die Sonne, Isis die Morgenr()the, Horns 
ist das Kind des Osiris nnd der Isis, — alles solare Gott- 
heiten*). 

Dasselbe gUt fur Babylonien. Aueh hicr entdeekti$n die 
Entzifferer der babylonisehen Tafein bald, dass der Sonnen- 
gott die Hanptgottheit sei. Man hat gesagt, dieser solaren 



1) Wahrscheinlieh Peniseh Baga, BoMiseb }Uf$f, Gott, Sans- 
bit Bbaga, einer der Adityaa. 

2) Gastrin, Finniaehe MytMogie, S. 2 ff 

3) Maspero, Dawn of CivHiaatioa. 8. %5. 

4) Le Page Benoii£ Hibbert Leetorea, 8. H^—Hl, tUf^iit, und 
besondere das ansgeseiehaete Werk Toa L. 0\mz\nm, II Calto d^l 
Sole presso gli antiehi orieaUlL \^^», 
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Religion konne etwas wie Schamanismns , ansgehend von der 
ursprUnglichen akkadischen Bevdlkemng, vorangegangen sein. 
Sicherlich, das kann der Fall gewesen sein, aber man soUte 
doch stets bedenken, dass der Schamanismns nicht eine Reli- 
gion ist, nnd dass die YOlker, denen man Schamanismns zu- 
schreibt, wie die Sibirier, Indianer, Lappen oder jetzt sogar die 
vedischen i^ishis, grosse Yerschiedenheiten in ibrer Religion 
nnd in ihrem Knltns anfweisen. Anch der Schamanismus er- 
fordert eine genane Definition^ sonst wird aucb die Pjthische 
Priesterin bald als Schamanin klassificirt werden. 

Baal, die hdchste Gottheit der semitischen Bewohner des 
mesopotamischen Reiches, war dentlich ein Sonnengott, in sei- 
ner Eigenschaft als Erbalter wie als Zerstorer; das Gleiche 
war sein weibliches Gegenbild, die G5ttin der Fmchtbarkeit, 
unter ihren verschiedenen Namen. 

Allein wenn anch diese Urkunden ftir das Stndium der 
Entwicklung der Mythologie nnd Religion, so weit es sich 
nm Agypten, Chald&a, Indien und Griechenland handelt, ^iel 
reichhaltiger und weit kritischer geprtlft worden sind, so brau- 
chen wir doch nicht zu ftlrchten, dass unsere a priori gebil- 
deten Ansichten Widerspruch erfahren werden, anch wenn wir 
etwas weiter gehen und die mehr oder weniger zuverlassigen 
Nachrichten tlber das mythologische und religidse Folklore von 
Wilden par excellence priifen. 



Pern nnd Mexiko. 

Bald nach der Entdeckung Amerikas entdeckte man, dass 
die Religion und Mythologie Perns durch und durch solar 
war, dass Inti, der Hauptgott der Incas, die Sonne nnd Mama 
Quilln der Mond war, wahrend von anderen Naturerscheinun- 
gen jede ihren besonderen Antheil an der Verehrung hatte. 
Das Gleiche war bei den Einwohnern von Mittelamerika und 
Mexiko der Fall. Auch bei ihnen herrschte die Verehrung 
der Sonne vor, wenn auch mit der des Mondes und anderer 



Nordamerika. 159 

Naturgottheiten, wie des Gottes des Regens, des Feuers, der 
Winde u. a., vennischt. 



Nordamerika. 

Was Nordamerika betrifft, so berichtet Sagard i), dass die 
Shawnees, liber ihren Glanben an gdttliche Wesen befragt, den 
Missionaren erzUhlten, dass sie die Sonne als den Herm des 
Lebens und den grossen Geist betrachteten , weil sie alles 
belebe. Dobrizhoffer berichtet in seinem fessebiden Werke 
iiber die Abiponen (11, 89), dass die Molnchen, als ein Missio- 
nar ihnen von dem Christengotte gepredigt hatte, bemerkten, 
dass sie bis zn dieser Stnnde nie etwas Grosseres oder Bes- 
seres als die Sonne gekannt oder anerkannt hiltten. 

Eine der nenesten Autoritaten ftir die Mythologie nnd 
Religion der Wilden Amerikas, G. Raynaud, erklftrt in den 
Etudes de Critique et d'Histoire, Zweite Serie, S. 376, kurz 
nnd btindig: »0n a pu dire, et cela tr^s exactement, que 
TAm^rique tout enti^re, de 1' extreme nord a Textr^me 
sud, des tribus sauvages aux peuples semi-civilis^s, adora le 
8oleil«. Im Folgenden Erklftrt er den Dualismus von Sonne 
und Mond. 

Es liessen sich noch viele andere gleichlautende Zeugnisse 
hinzufflgen, um zu zeigen, dass der Solarismus schon lange 
vor der Entdeckung der vedischen Literatur das Feld be- 
hanptete, und dass seine Hauptvertheidiger die Ethnologen, 
die Erforscher wilder Volkerschaften , und nicht die vielge- 
scholtenen Linguisten und Vedisten waren. Im Gegentheil, 
den Vedisten fiel die Aufgabe zu, zu erklaren, was auf jeder 
Seite der zehn Man^^alas des Rigveda stand, dass nicht nur 
die Sonne, sondern jeder Theil der Natur etwas zu dem alten 
arischen Pantheon beigetragen hatte. Sie zeigten klar und 
mit unwiderleglichen Beweisen, dass der vedische Dyaus (Zeus) 



1) Histoire du Canada, S. 490. 
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nicht die Sonne als solche war, sondem das pers5nliche, han- 
delnde Wesen des Himmels in seiner Erlenchtnng nnd Be- 
lebung durch die Sonne, nnd dass Siirya, die Sonne, in ihrer 
enger nmgrenzten ThUtigkeit im Veda kanm mehr hervortrat 
als Helios in der griecliischen Mythologie, w&hrend sie ihren 
dramatischen Charakter hauptsHchlicli nnter der Yerkleidmig 
von Namen annahm, die die Alten nicht mehr verstanden, 
nnd die, wie der Name des ApoUon, erklftrt werden mtissea, 
nm wieder verst&ndlich zu werden. 

In dieser beschr&nkten Form hat, glanbe ich, der Solaris- 
mns in seiner Anwendnng anf OOtter sowohl wie auf Helden 
j etzt sogar nnter den Ethnologen kanm noch einen einzigen emst- 
lichen Gegner. Es gab eine Zeit, wo die Existenz einer sola- 
ren oder Himmelsmythologie g&nzlich gelengnet wurde, und 
wo sie, wie es gewdhnlich zn geschehen pflegt, wenn Kenntnisse 
nnd Beweise fehlen, Iftcherlich gemacht wnrde als eine An- 
weisnng anf jene Bank mit nnbeschrftnkter Haftpflicht, das 
innere Bewnsstsein des dentschen Professors. Indessen die 
Zeiten haben sich geHndert, nnd ich glanbe, anch die ent- 
schiedensten Euhemeristen werden es nicht mehr wagen, den 
physischen Urspmng des Zeus oder der hanpts&chlichsten 
Glieder seiner olympischenFamilie zn bezweifeln, nnd noch l&nger 
far einen Herm Sonne oder ein Frftulein Morgenroth eintreten. 

Und war es denn wirklich so sehr sonderbar, dass sich die 
alte Mythologie fast ausschliesslich um die Sonne gedreht haben, 
und dass das Folklore der alten Vdlker der Welt ans so und 
sovielen Sprttchwfirtem tlber Himmel und Erde bestehen sollte ? 
Die Thatsache lUsst sich nicht mehr leugnen; die einzige 
Frage, die noch der Antwort bedarf, ist die, ob es wirklich, 
wie man uns so oft versichert hat, ein Zeichen ursprflnglicber 
Narrheit war, immer von Sonne und Mond^ Tag und Nacht, 
in der That, von Himmel und Erde, zu reden. 
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Die Sgyptische Mythologie. 

Die Agypter gelten nicht gerade als die Dummkdpfe des Alter- 
thnms nnd doch ist ihi'e ganze Mythologie vol! von Geschich- 
ten, wilder als die wildesten griechischen Mythen und 
urspriinglich alle anf die Sonne gehend^j. Sie erzfthlen von 
Horus, dem Sohne eines Vaters, der von seinem Brnder 
getotet, aber von seinem Sohne fnrchtbar gerHcht wnrde; 
und dieser Sohn folgt^ nachdem er seine Gegner besiegt, sei- 
nem Vater in der Herrschaft. Was bedeutet dieser Mythus? 
Horns bedeutet die Sonne, nnd sein Sieg ist der des Lichts 
tiber die Nacht nnd die Dnnkelheit (Set nnd seine Genossen), 
die einen Sieg tiber Osiris, die Sonne des vorangehenden Tages, 
davon getragen hatten. Tag nnd Naeht sind Brtider nnd 
Kinder des Himmels. 

Niemand scheint jetzt daran zu zweifeln, dass in der ^y^- 
tischen Mythologie das Kind von Seb und Nut, Erde und 
Himmel, die Sonne ist. Aber die Sonne kann auch entweder 
als der Vater oder als der Sohn einer anderen Sonne ange- 
sehen werden. Horns heisst daher der Sohn entweder des 
Osiris oder des M. Obwohl aber R& der Vater des Osiris 
genannt wird, so werden die beiden doch auch identificirt. Daraus 
entstehen zahlreiche Widersprttche , die aber verschwinden, 
sobald jeder Mythus aus sich selbst erklart wird. Man glaubt 
beinahe polynesische Mythologie zu vemehmen, wenn man liest, 
wie in der agyptischen Mythologie Nut und Seb tief in gegen- 
seit^er Umarmung schlummernd dargestellt werden, bis Shu 
sie trennt und Nut hoch tiber ihren Gatten stellt. Das be- 
deutet in Agypten dasselbe, was es auf den polynesischen In- 
seln bedeutet, nslmlich, dass Himmel und Erde in der Dnnkel- 
heit wUhrend der Nacht mit einander vermischt sind, und dass 
das Sonnenlicht sie trennt und den Himmel hoch tiber der Erde 



1. Le Page Renouf, Book of the Dead, S. 7. 

F. Max Htiirer, Wissenschaft der Mythologie. I. H 
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stehend zeigt'). Im Agyptischen heisst die Sonne in die- 
ser Thfttigkeit thats&chlich An-heru. Wenn die Agypter die 
Sonnenscheibe sich am ftussersten Ende der Erde erheben 
sahen, sagten sie, Seb, die Erde, (seb bezeichnet anch die 
Gansj habe ein Ei gelegt. Diese Gans nnd das Ei, daa 
sie gelegt hat, ist wirklich anf den ftgyptischen DenkmSLlern 
zn sehen2). Sogar die Geschichten von dem Verschlingen und 
Wiederansbrechen, die angeblich den Beweia ftlr einen ursprtlng- 
lichen Barbarismns nnd Kannibalismns der Griechen liefern, 
finden sich in der agyptischen Mythologie wieder, ohne einen 
Zweifel an ihrer nrsprtlnglichen Bedentnng zn lassen. Anubis 
verschlingt seinen eigenen Vater Osiris, das heisst, die Sonne 
ist im Dunkel verschwunden. Naoh einer Zeile im Toten- 
bnche verschlang Set das Haupt des Osiris, nach einem andem 
Berichte das Ange des Horns. Und hier geschah dem Set 
dasselbe wie dem Kronos: er mnsste das Ange, das er ver- 
schluckt hatte, wieder von sich geben, das heisst, die Dunkel- 
heit selbst ist gezwnngen, das Sonnenlicht wieder hervorzu- 
bringen. 

AUe diese solaren Anschannngen , die uns seltsam und 
manchmal barbarisch erscheinen, waren nicht nnr den Agyp- 
tern vertraut, sondem ebenso den Griechen. Sophocles 
(Trach. 94) fftrchtete nicht, nnverstandlich zn bleiben, wenn 
er von Helios, der Sonne, sagte: ov aloka NuE ivapt!!ofji£va 
tixTsi xareuvaCsi ts cpXoyiCojxevov, »den die stemenflimmemde 
Nacht gebiert nnd, wenn er strahlt in seinem Glanze, ein- 
schlftfert«. Ja, wir finden bekannte SprttchwSrter fiber den 
Tag nnd die Nacht als Schwestern, einander gebarend und 
von einander geboren^), ein Thema, das entweder ftlr Rftthsel 



1) Maspero, Dawn of Civilisation, S. 129. 

2) Lef^bure, »L'CEaf dans la Religion ^gyptienne*. RevaQ 
de THiBtoire des Religions, Bd. XVI, S. 16—25. 

3) Anthologia Palatina, xiv, 4(): 

Elal xaa(YVT]Tai h'j dhek^eai' i\ fiia tlxret 
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verwerthet wird oder fttr zahllose mythologische Variationen, 
eine schrecklicher als die andere. 



Das menschliche GefBhl gegenfiber dem Panorama 

der Natnr. 

Die grosse Schwierigkeit, die wir beim Verstandnisse der 
alten Mythologie civilisirter wie uncivilisirter V5lker haben, 
besteht immer daring dass wir angeblich ausser Stande sind, 
ein Gefiihl ehrftlrchtigen Stannens filr das zn haben, was tag- 
ULglich stattfindet, was nns von Jugend auf vdllig erklftrt wor- 
den ist, und was wir bei seiner steten Wiederkehr bis auf die 
Minnte vorausberechnen kdnnen. Wir Iftcheln tlber einen 
Dichter, der nichts weiter zn sagen weiss, als dass der Him- 
mel strahlend und die MorgenrOthe sch5n und wunderbar ist, 
nnd doch war dies ein Stadium der Dichtung, das alle Vdl- 
ker der Welt durchzumachen batten. Um so ntltzlieher ist es, 
wenn wir noch ein paar Leute finden k5nnen, die sich nicht 
scheuen, noch einmal zu sagen, was scbon so oft gesagt 
worden ist, und ich ftlhre daher mit Vergntlgen die folgenden 
Zeilen aus einem Artikel an, den ein Inder im BrahmavUdin, 
Dec. 21, 1895, geschrieben hat: — 

»Zur Zeit des ersten Morgenrothes der Geschichte, als der 
Mensch das herrliche Tagesgestirn erblickte, das einen schim- 
memden Strom von Licht auf alles ausgoss, was da lebte und 
webte, dieNacht in ihrem Schmucke vonMyriaden schOner Sterne, 
die krystallenen B&che in den endlosen Wftldern dahin murmelnd, 
in Mitten einer wilden Landschaft, als er sah, wie der Sturm- 
wind Dunkel um sich her verbreitete, wie ein sanfter Wind die 
ganze Natur aufbldhen machte, da wurde er nattirlicherweise 



caaxs TtaaifNYjTa; ouaa; SfJia xai ouvofJia(p.ou«, 
a6T0xaaiYv/)Ta; -xoiniq xal fjLTjxdpa; elvai. 

Und ebenda 41: 

MifjTdp* ^fAT^jN tCxtoj xai xlxTOfxat X.T.X. 

11* 
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nachdenklich. Mit Erstannen und ehrfUrchtiger Scheu erfflUt 
bei diesem Anblick der Erscheinnngen der Naturwelt, legte 
er sich die Frage vor: >Was offenbart mir dies alles? Was 
ftlr ein Licht wirkt in alien diesen Dingen?« Dem sogenannten 
uncivilisirten Menschen in jenem feraenZeitalter dea Glaubens 
offenbarte dies Panorama , das das Weltall darbietet, den 
Willen nnbekannter M£lchte, ihm nnbekannt und doch ihn 
leitend. « 

Hier erkennen wir noch etwas von jenem Geiste, der die 
£lltesten Bewohner Indiens mit ihrer Religion erfilllte. Diese 
Gedanken m5gen nns sehr abgedroschen klingen, aber sie sind 
wahr, und wir konnen sehen, wie sie zuerst nur die Form 
einfacher Mythologie annehmen konnten. Alles, was sich an 
das Denken des Menschen wandte, war in dem Panorama 
der Natur enthalten, und wenn auch die Sttirme, die Wolken, 
der Regen , die Fltlsse, der Mond und die Sterne natflrlicher- 
weise eine gewisse Aufmerksamkeit erregen mussten, so konnte 
doch nichts das Herz des Menschen mehr in seinen tiefsten Tiefen 
bewegen als die tagliche Wiederkehr des Lichts, die Enthtil- 
lung der ganzen Erde, das tagliche Wiedererwachen der Natur, 
ja des Menschen selbst und alles dessen, was ihm das Theuerste 
war. Seine Nahrung, sein Leben, sein Gltlck und das 
Glflck seiner Kinder, alles hing von dem Lichte ab, das im 
Osten heraufzog, die Dunkelheit, die K^lte, die Gefahren und 
Schrecken der Nacht vertrieb, aufs neue seinen K5rper mit 
Warme und Lebenskraft, seine Glieder mit neuem Willen, 
seinen Sinn mit neuen Gedanken erftlllte. Und da wundern 
wir uns noch, dass die alte Mythologie theilweise solar, voU von 
Hoffnung und Furcht fiii- die Sonne war, eine Ftllle von Namen 
besass, die sich alle auf jenes Gestirn in seinen mannig- 
fachen Kundgebungen bezogen, und die ersten Keime eines 
Glaubens an unsichtbare Machte hinter den sichtbaren Be- 
th3,tigungen der Sonne bei ihrer Wanderung liber die Erde 
und am Himmel entlang enthielt? Wenn der Mensch jeden 
Morgen seinen Athem, sein Auge, seine Esslust und die wie- 
derkehrende KSi'perwarme in voUen Zttgen genoss, war es da 
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wirklich so sonderbar, dass er znr Sonne als der Spenderin 
aller dieser Gaben aufschaute? Wenn die Sonne hinter 
Wolken verborgen war, wenn sie keine Warme zu geben 
schien, wenn im Winter seine Glieder erstarrten, wenn 
seine Kinder, sein Vieh vor KUlte nnd Hunger um ihn her 
starben, oder wenn plotzlich ein Blitzstrahl aus der Wolke 
seine Hfltte in Brand setzte nnd in einem Augenblick alles, 
was er geliebt nnd sein Eigen genannt, zerstfirte, — war es da 
wirklich so sonderbar, dass er zitterte nnd nm Htllfe von oben 
flehte, die MSlchte tlber ihm nnd nm ihn henun bei alien 
Namen anmfend, die er erdenken oder deren er sich er- 
innem konnte? Und wenn alles vortlber nnd der blane 
Himmel wieder sichtbar war, warum soUte er ihn nicht mit 
Entzticken begrtisst haben, wamm sollte er nicht von seiner 
Drangsal gesprochen nnd mit Preis und Lob derer gedacht 
haben, die ihn verschont oder ihm geholfen batten? 

Southey scheute sich nicht, diesen nattirlichen GefQhlen 
tlber die Sonne Ausdruck zu verleihen, wenn er schrieb: — 
I marvel not, Sun, that unto thee 
In adoration man should bow the knee. 
And pour his prayers of mingled awe and love; 
For like a God thou art, and on thy way 
Of glory sheddest with benignant ray 
Beauty and life and joyance from above. 
No longer let these mists thy radiance shroud — 
These cold, raw mists that chill the comfortless day; 
But shed thy splendour through the opening cloud. 
And cheer the earth once more. The languid flowers 
Lie odourless, bent down with heavy rain; 
Earth asks thy presence, saturate with showers! 
lord of light! put forth thy beam again, 
For damp and cheerless are the gloomy hours ^). 
So weit der Dichter. Wir bedtlrfen aber auch des Mannes 
der Wissenschaft, um uns die neue Dichtung von der Sonne zu 



1) Southey, Longman's Ausgabe, 1837. Bd. I, S. 96. 
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erz^en, wie sie dnrch die nenesten Entdeckongen ans Tages- 
licht gebracht worden ist, dnrch jene Bntdecknngen, die nns 
besaer als irgend etwas anderes wieder zu der alten, voa den 
SOhneD der Natnr noch imvergeseenen Cberzengnng von nnae- 

rer vollstitadigen Abhtti^gkeit von der Sonne fllhren. 



Die Namen der Sonne. 



Ftlr nns mit nnserem Reichthum an Worten nnd Vorstel- 
Inngen iat es leicbt genng, von der Sonne als von einem mit 
Leben nnd Seele begabten Wesen zn sprechen, das Autheil hat 
an aller menechlichen wie gdttUchen Uerrlichkeit Aber leoken 
wir nun nnsern Blick zniilck in jene femen Zeiten, wo jede nene 
VorsteUnng erkilmpft werden und jedes nene Wort gepr^t 
werden ranaste — wie war die Sonne zn erfassen, wie war 
aie zn nennen? Wenn nnaere Ansicht vera Urspmng der 
Sprache und des Denkens richtig iat, wenn die Nothwendig- 
keit der Begreifong und Benennang alles dessen, was begriffen 
nnd benanst werden mnsa, dnrch Wurzeln, die eine Thatig- 
keit ansdrttcken, zngegeben wird, dann konnte die Sonne nnr 
als der Scheinende, der Wllrmende, der N&hrende, der Wan- 
demde, der E&mpfende, der TJnteigehende oder Sterbende 
bezeichnet werden. Was die Ansicht betrifft, dass dieaem 
Scheiner, Wilnner, Nahrer oder Wanderer eine anima znge- 
Bchrieben wnide, so mnas man doch fragen, woher denn der 
Begriff nnd der Name der anima selbst kommen sollte. Der 
eiste Schritt, den die Namengeher thaten, war noch nicht 
Animismna, sondem einfach Subatantiation oder, wesn man 
will, der Gcbrauch des Nominativa nnd der dritten Person 
8ii^:nlaris. Das war die erste Theogonie — alles Hbrige 
kam apHter. War eine Wnrzel gegeben, die scheinen bedentete 
(iliv oder dyn), ao war Dyaua der Scheiner, deva, er, der 
aiheint. War eine andere Wnrzel mit der Bedentnng lench- 
fen (vas, ns) gegeben, so bedentete Ushas den Erlenchter oder 
aie Erlenehterin der Welt, ein Wort, das noch hente in 



"i 



Die AbhSlngigkeit deB Menschen yon der Sonne. 167 

unserm Osten und Ostem lebt; vas-ar war der Morgen nnd der 
Frtihling, erhalten in Sanskrit vflsara, Tag (d. i. Morgen), 
in eap und ver, Frtthling. War eine Wurzel su, erregen, 
beleben, gegeben, so bedeutete Savitri den Beleber, ein Name^ 
der im Laufe der Zeit eine der gewdhnlichsten Bezeichnnngen der 
Sonne wurde. In gewissem Sinne kann man sagen, dass Savi- 
tri die Sonne war, aber Savitn besitzt eine selbst&ndige Per- 
sonlichkeit nnter den zahlreiehen Namen der Sonne. SCtrya, 
Aryaman, Aditja, Yivasvati PUshan, Mitra ^j, sie alle sind ein 
and dasselbe, alle sind Namen der Sonne, and doch hat in den 
vedischen Liedem, die an sie gerichtet sind, jeder seinen 
eigenen Platz. Dass Sonne und Himmel im Denken der vedi- 
schen Dichter aufs engste mit einander verbnnden waren, 
geht am dentlichsten aus solchen Namen wie svar, Gen. suras, 
heryor, die sowohl Sonne als auch Himmel bedeuten, wfthrend 

das abgeleitete sCtrya, himmlisch, nur die Sonne bezeichnet, 

in der That das griechische ^Xio; ist. 



Die Abh&ngigkeit des Mensehen von der Sonne. 

Es mag ftir uns seine Schwierigkeit haben, sich Himmel 
und Sonne als eins vorzustellen 2), und doch ist auch fflr uns 
der Hinmiel, was er in seinem th&tigen Charakter ist, haupt- 
sHchlich, wenn nicht ausschliesslich, durch die Gegenwart der 
Sonne.. Wir haben nur einen einzigen Namen fflr Sonne, 
aber auch wir kdnnen in der Sonne noch etwas mehr als 
einen Gasball oder einen Mittelpunkt der Schwere sehen. 
In den Psalmen reden wir noch heute Gott den Herm als 
eine Sonne und Schild an. Ja, ich kann mich noch entsinnen. 



1) Spatere Namen sind Ravi, Diviikara, Bh&skara, Sapta^va, 
Mihira, Tarani, Bradhna, u. s. w. 

2) Die Vermischung von Horus, dem Himmel, mit Ra, der 
Sonne, hat Lef6bnre znm Inhalt eines der interesBantesten Kapitel 
in seinen Yeux d*Horus gemacht (S. 94). Siehe Maspero, Dawn of 
OiviliBation, S. 100. 
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wie ich trotz frtlher Unterweisung in der Astronomie seit meiner 
frtlhesten Kindheit stets meine Abhangigkeit von der Sonne 
gefflhlt babe. Die Physiologen belehren una jetzt, dass wir 
obne die Sonne nicht leben kdnnten, dass sogar nnser kor- 
perliches Leben von ihi*en Strahlen abhUngt. Warum sind 
wir nicht fette, schlftfrige, stumpfsinnige Eskimos, wenn 
nicht wegen der Sonne? Fflhlen wir uns nicht jeden Morgen 
durch das Licht und die Wftrme der Sonne erqnickt, mnnter 
und aufgeweckt, gestftrkt im K5rper nnd neu belebt im Geiste ? 
Und k5nnen wir selbst im Alter nnser Stannen beim Erschei- 
nen des Morgenlichtes, beim Verschwinden der letzten Strah- 
len der untei^ehenden Sonne unterdrticken ? Wir kennen die 
Gesetze der Sonne, wir kdnnen ihren Weg bis anf die Minnte 
berechnen, und doch, wenn wir ihre Gebnrt aus den Wogen 
des Meeres (Anadyomene) oder ihren Tod in den Fener- 
wolken (Herakles auf Oite) beobachten , stehen wir nicht 
in stummer Bewundemng da, und sagen wir uns nicht, wenn 
sie verschwunden ist: Alles ist in der Ordnung (ntam)? 
Auch das mag man Heliolatrie nennen, aber die, welche ea 
verstehen kQnnen, brauchen nicht zu verzweifeln, die Sonnen- 
gOtter und Sonnenhelden einer fernen Vergangenheit zu ver- 
stehen. Der Thor sagt sich vielleicht in seinem Herzen: 
» Warum erzfthlten sich die alten Aryas von nichts anderem 
als der Sonne?* Der Weise wird sagen: »Wie h^tten sie 
von etwas anderem reden, an etwas anderes denken k5nnen, 
was anderes gab es, woran sie sich hUtten erinnern, wovon 
sie ihren Kindem und Kindeskindern h&tten erzahlen kdnnen, 
als die Macht der Sonne, die Arbeiten der Sonne, die milden 
Gabon, das Mitleid, die Liebe jenes unbekannten Wesens hin- 
ter der Sonne, dessen Thatigkeit sich in der Luft und am 
Himmel, auf der Erde, ja in der Warme des eigenen Men- 
schenherzens offenbarte ? « Wenn dieses gauze Naturgefilhl kin- 
disch ist, vedischer i?ishis unwtirdig, wie kommt es denn, 
dass es selbst bei unsern eigenen Dichtem nicht ganz er- 
loschen ist? Ich kdnnte zahlreiche Ausztlge, die ich gesam- 
melt, anftthren; sie alle drficken in beredter Sprache ein 
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leidenschaftliches Geftihl fttr die Natur und eine dichterische 
Ehrfurcht vor der glorreichen Ednigin der Natur, der Sonne, 
aus, aber eine Stelle aus Kingsley's Werken mag hier ge- 
nfigen. 

>Ist es nur Einbildung<, schreibt er in einer seiner Prosa- 
idyllen > Vogelsang*, »dass wir Englander, wenigstens die 
Gebildeten unter nns, jene Liebe zmn Frtlhling verlieren, 
die bei nnsem alten Voreltem fast znr Verehrung wnrde? 
Dass das ewige Wunder der knospenden Blotter nnd der 
wiederkehrenden SingvOgel in nns nicht mehr das Erstannen 
erweckt, das es jahrlich bei den Bewohnem der alten Welt 
hervorrief, als die Sonne ein Gott war, der jeden Winter tod- 
krank war nnd im Frtthling Leben und Gesundheit und Herr- 
lichkeit wieder gewann, als zur Zeit der Herbst-Tag- und Nacht- 
gleiche der Tod des Adonis von den syrischen Frauen und 
im kUteren Norden der Tod Baldurs von allem, was da lebt, 
beweint wurde, bis hinab zu den wassertrOpfelnden BlLumen und 
den vom Herbstregen gefarchten Felsen, als Freya, die G(5ttin 
der Jugend und der Liebe, jeden Frflhling liber die Erde da- 
Mnging, wahrend die Blttthen unter ihrem Tritte auf den 
braunen Mooren aufbraehen und die V5gel sie mit ihrem Ge- 
sange begrtissten, als die Gothen und die Stldschweden , wie 
Glaus Magnus erzahlt, bei der Wiederkehr des Frflhlings einen 
Scheinkampf zwischen Sommer und Winter aufftlhrten und den 
wiederkehrenden Glanz der Sonne mit Tanzen und gegensei- 
tigen Bewirthungen willkommen hiessen, sich freuend, dass eine 
bessere Jahreszeit fttr die Jagd und den Fischfang nahte. Ffir 
jene einfachen Kinder eines einfacheren Zeitalters, die mit den 
taglichen und jahrlichen Erscheinungen der Natur in un- 
mittelbarerer Bertihrung standen und in ihrer kSrperlichen Nah- 
rung und ihrem ganzen kOrperlichen Leben mehr von ihnen 
abhangig waren, waren Winter und Frflhling die beiden grossen 
Thatsaehen der Existenz, die Symbole des Todes auf der einen 
Seite, des Lebens auf der anderen, und der Kampf zwischen 
den beiden, der Kampf der Sonne mit der Dunkelheit, des 
Winters mit dem Frtthling, des Todes mit dem Leben, des 
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Leides mit der Liebe, lag alien ihren Mythen und alien ihren 
Glaubensbekenntnissen zn Gnmde.< 

Hier haben wir den englischen Dichter, der keine Schwie- 
rigkeit haben wtlrde, die Dichter des Veda oder die noch al- 
teren Dichter der arischen Mythologie zu verstehen. Hier haben 
wir den wahren Verehrer der Sonne, der die alte solare Dich- 
tnng nicht verspotten, sondem sie lieben und in ihr die ersten 
Zeichen eines h5heren Strebens des Menschen erkennen wfirde, 
die ersten Ahnnngen von nnsichtbaren Mftchten hinter den 
tftglichen Offenbamngen am Himmel, hinter dem nie endenden 
Schauspiel des Frtthlings nnd des Winters. 



Die WUden. 

Einzelne dieser Gedanken, die der Anblick der Natar in 
dem Menschen wachruft, lassen sich sogar bei den sogenann- 
ten wilden V5lkern der Erde entdecken. Allein wir dtirfen 
nicht glanben, dass sie, weil sie nackt einhergehen, dieselben 
sind wie die alten Aryas. Was es jetzt noch an Wilden gibt, 
besteht zum grdssten Theil ans YOlkerstftmmen, die im Nieder- 
gang begriffen sind, die in dem allgemeinen Kampfe ums Da- 
sein besiegt, von ihren lebenskr&ftigeren Siegem an die 
ftnssersten Grenzen der bewohnten Welt gedr&ngt worden sind 
oder in WHsten flflchten, wo es keinen Wettbewerb, keine 
Nebenbnhlerschaft , keinen Erieg oder Zwist gibt. Sie sind 
intellektuell und oft auch physisch verkHmmert. Jeder, der Dar- 
wins Ursprung der Arten kennt, weiss, dass die Wilden der Jetzt- 
zeit ebenso viele Menschenalter auf der Erde gelebt haben wie 
die gegenw&rtigen Aryas Indiens und Europas, und wenn sie 
auf einer so niedrigen Stufe geblieben sind, wo sind die Be- 
weise, dass sie je auch nur eine so hohe Stufe wie die Aryas 
der sieben Strdme erreicht batten? Es gibt Ausnahmen, aber 
viele von diesen Wilden, von denen wir die LSsung jener 
RUthsel lemen sollen, die uns in der M3rthologie und dem 
Aberglauben der alten indoeurop&ischen Eroberer der Welt 
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erh&lten sind, kommen mir wie Zwerge vor, in denen sich die 
menschliche Natur schon in sehr frflher Zeit emiedrigte, und 
die, selbst wenn sie sich in der letzten Zeit erholt haben, 
una nie verkftaden werden, welcher Art die Bestrebungen der 
Eiesenahnen nnserer eigenen Basse waren. Bins haben sie 
nelleicht, was wirklich echt nnd alt ist, ibre Sprache — aber 
das ist ja gerade das, was wir, wie man nns immer wieder 
sagt, nicht zn stndiren braneben, nm die modemen Wilden zu 
Yerstehen. 



Die Nothwendigkeit einer Erkl&rnng der Mythologie. 

Der Gegenstand aller wissenschaftlichen Forschnng ist die 
Aufdeckung der .Ursachen, und die Frage, die sich den Er- 
forschem der Mythologie zur Beantwortnng darbietet, lantet: 
Wie konnen wir, den physischen Ursprung der Gdtter nnd 
Gottinnen der arischen Mythologie zngegeben, den nrsprfinglichen 
Oharakter jedes einzelnen Gottes aufdecken, wie kdnnen wir die 
Hyponoia, den Gedanken, der alien von ihnen erz&hlten Fabeln 
zn Grunde liegt, verstehen, wie kdnnen wir die rationelle 
Gmndschicht erreichen, die von einer so nngeheuren Masse 
scheinbar &nsserst irrationellen Stoffes tlberdeckt ist ? Dies ist 
«ine Frage, die von weit grdsserer Wichtigkeit ist, als es beim 
«rsten Anblicke scheinen mag. Nehmen wir einmal an, wir 
wtirden in der Geologic die regelm&ssige Stratificimng der Erde 
plotzlich von einer dicken Schicht von vdllig heterogener Ent- 
wicklung durchbrochen linden; wtirden die Geologen sich be- 
mhigen, bis sie sie erkl&rt hfttten? Angenommen, dass Darwin 
in der Entwicklnng lebender Organismen sich pldtzlich Vdgeln 
gegenliber gefnnden hfttte, die den Reptilien voraus gingen, 
Pferden, die vor dem Hipparion kftmen, einem Menschen, der 
titer w&re als die amoeba, oder einer Periode nnerklftrlicher 
Ungehenerlichkeiten, wtirden er oder seine Anh&nger gemht 
haben, bis dieser vollstftndige Umstnrz ihrer wissenschaftlichen 
Theorie, ja ihres wissenschaftlichen Glaubens, erkl&rt worden 
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ware? Und ist nicht die regelm&ssige Entwicklung des Men- 
schengeistes eine Sache von weit grOsserer Bedeutung fttr uns 
als die der gesammten Natur? Die Mythologie muss erklart 
werden oder die historische Entwicklung des Menschen wird 
zum reinen Possenspiel^ unwerth der Arbeit des Gelehrten und 
ungeeignet fttr die Spekulationen des Philosophen. 

Ich habe den Mythologen stets klar zu machen versucht ^j, 
dass wir drei Methoden oder Schulen der Deutung sowohl ve- 
discher wie irgend welcher anderer Mythen zu unterscheiden 
haben. Jede hat auf ihrem eigenen Gebiete wirklich Gutes 
geleistet und kann dasselbe auch in Zukunft thun ; man sollte 
sie aber nicht mit einander vermengen. 



Die drei Schnlen der vergleichenden Mythologie. 

Die drei Schulen sind 1) die etymologische oder genealo- 
gische, 2) die analogische, 3) die psychologische oder, wie man 
sie auch genannt hat, die volkerpsychologische. 

Die erste Schule sucht zu zeigen, dass es bei verwandten 
Rassen, arischen wie semitischen oder ugrischen oder polyne- 
sischen, gewisse Mythen gibt, die einen gemeinsamen Ursprung 
batten, und die vor der Trennung der verschiedenen Zweige 
dieser Sprachfamilien bestanden, und dass sich dieser gemein- 
same Ursprung durch das Vorhandensein gewisser Eigennamen 
von Gdttern und Helden beweisen Iftsst, die zum Theil bei 
einer etymologischen Prflfung ihre ursprtlngliche Bedeutung^ 
erkennen lassen und uns die wahren Absichten ihrer urspriing- 
lichen Urheber verrathen. Das bestbekannte Beispiel ist Zso; 
TraTTjp, Ju-piter, verglichen mit Sanskrit Dyaush-pitar, d. i. der 
lichte Himmel als Vater. 

Die zweite Schule begntigt sich, auf gewisse Ahnlichkeiten 
im Charakter und in den Schicksalen der GStter und Helden 
hinzuweisen, wenn auch ihre Namen verschieden sind. Wenn 
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wir zum Beispiel hdren, dass Ohione die Schdnheit der Artemis 
schmEhte und von der Gdttin dafar erschossen wurde, so kdnnen 
wir eine gewisse Analogie dazu in dem Falle der Niobe finden, 
die^ sich fiber Leto erhebend, von den Kindem der Leto, Ar- 
temis nnd Apolion, bestraft nnd aller ihrer Nachkommenschaft 
beranbt wnrde. Dies wflrde ein Fall von reiner Analogie sein« 
nnd es ist das Yerdienst von Sir George Cox, eine grosse Zahl 
von solcben Fftllen in der giiechischen Mythologie gesammelt 
zu haben. Diese Analogien sind &nsserst wichtig, wenn sie in 
den Mythologien verwandter Sprachen vorkommen. Nichts ist 
natfirlicher, als dass das der Fall sein sollte. Wir brauchen 
nnr zn bedenken, wie vielnamig die alten Gottheiten waren, 
and wie oft einer ihrer Namen im Laufe der Zeit zn einem 
onabhangigen Gotte oder Helden wnrde , um zn sehen, dass 
dei*selbe Mythns mit leichten Abweichnngen von Indra nnd 
Pnrandara, von Artemis nnd Selene, von Chione nnd Niobe 
erzahlt werden konnte. Die stofflichen Thatsachen der Sage 
wflrden an nnd fttr sich von Werth sein, nm den Urspmng 
solcher Doppelmythen anfzuhellen, wenn anch ohne Zweifel 
der Beweis, dass nicht nnr Chione, sondem anch Niobe, die 
bisweilen die Mntter der Chione genannt wird, ein alter ari- 
scher Name fflr Schnee nnd Winter war, nnseren Vergleich 
bedentend stftrken nnd dann in die erste Elasse erheben 
wtirde. 

WUhrend diese beiden Behandlnngsarten von festbegrflndeten 
Principien geleitet werden, ist die dritte oder vOlkerpsycholo- 
gische Methode noch ganz auf dem Standpnnkte des Yersnches 
nnd hUngt hanptsftchlich vom Geschmacke nnd Urtheil des ein- 
zebien ab. Beim Vei^leiche der Mythen von genealogisch und 
sprachlich nicht verwandten VOlkem nnd besonders von Stam- 
men anf den niedrigeren nnd niedrigsten Stnfen civilisirten 
Lebens sind vergleichende Mythologen vielleicht ganz berech- 
tigt, in gewissen tlbereinstimmnngen das Resnltat psycholo- 
gischer, tief in der Menschennatnr wnrzelnder nnd daher dem 
ganzen Menschengeschlechte gemeinsamer Neignngen zn sehen, 
wofem wir nicht eine persOnliche Bertihrung in einer sehr 
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fernen Zeit fflr nicht ganz nnmdglich halten. Die drei Schulen 
gehen alle von der t^berzengnng aus, dass die Mythologie 
der Erklfirung bedarf. Verschieden sind sie nur in ihren 
Methoden, das heisst, sie gehen verschiedenen Wegen nach, 
um die Hyponoia alter Mythen und Gebrftuche zu ent- 
decken. 



Die genealogische oder linguistische Schnle. 

Die genealogische oder linguistische Schule geht von der kaum 
noch bestrittenen Thatsache ans, dass die Griechen und Rdmer, 
deren Mythologie lange den Hauptgegenstand des Interesses 
ftir klassische Philologen gebildet hat, sprachlich aufs engste 
mit den tlbrigen Gliedern der arischen Familie, den Indern, 
Persern, Kelten, Germanen und Slaven, verknflpft sind, und 
dass es bei der Thatsache, dass diese aiischen Yolker die 
grosse Masse ihrer Worter und zum Theil solche, die sich anf 
Mythen und Gebrftuche beziehen, gemeinsam haben, durehans 
nicht unwahrscheinlich ist, dass sich ein Studium ihrer Sprachen 
als nutzbringend fflr die Entdeckung der Hyponoia griechischer 
und rdmischer, ja aller arischen Mythen erweisen kSnnte. Na- 
tflrlich kOnnen wir uns in dieser Hoffnung tauschen. Wie es viele 
W5rter im Griechischen gibt, die erst nach der arischen Tren- 
nung gebildet worden sind, so k5nnen viele oder sogar alle 
griechischen Mythen, die wir kennen, sich erst in ganz junger 
Zeit gebildet haben, als alle Erinnerung an die Erzahlungen 
der gemeinsamen arischen Heimath langst geschwunden war. 
Wenn es jedoch vergleichenden Mythologen gelingen sollte, 
aus dem Veda ein Wort wie deva zu Tage zu fQrdern, das 
dem lateinischen deus entsprftche, licht bedeutete und als ein 
allgemeiner Name fflr die Gutter der alten arischen Mytho- 
logie gebraucht ware, so wtirde das ein ebenso willkommener 
Fund sein, wie die voUkommenste sicilische Mflnze oder 
der schSnste phSnicische Sarkophag. Wenn es sich dann be- 
weisen liesse, dass einer dieser Devas im Veda Dyu heisst, 
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dass dieses Dyn mit dem griechischen Z&6^j Aio^, identisch ist, 
nnd dass dieses Dyn, im Veda Himmel bedentend, dort in 
einem Compositnm Dyansh-pitar, ftlr Dyan^ pitar, vorkommt, 
das einem 3.hnlichen zusammengesetzten Namen im Lateinischen, 
namlich Jnpiter, Jovis, dem griechischen Zeti<; irarr^p, entspricht, 
so kdnnte sich niemand gnt der Oberzengnng entziehen, dass 
eine wirkliche historische Verbindnng zwischen den Vorfahren 
der Hindus, Griechen nnd Rdmer bestand, als sie diese W6rter 
und Composita, die frnchtbaren Eeime mythologischen Den- 
kens, bildeten, nnd zwar zn einer Zeit, die vor der arischen 
Trennnng liegt. Wir k5nnen sogar noch einen Schritt weiter gehen 
nnd dnrch Gleichnngen wie Sanskrit dkti v^dn^m, Zend d§.ta 
vohnnam, griechisch Scurfy p eawv, Geber gnter Gaben, von den 
Devas gebrancht, beweisen, dass sogar solche ganze Phrasen 
von den Ariern in ihrem ungetheilten Zustande gebildet und 
als historische Erbstflcke von Geschlecht zu Geschlecht be- 
wahrt worden waren. 

Dies ist die Anfgabe, die die genealogische oder linguisti- 
sche Schule untemimmt, und was man auch gegen einzelne 
ihrer Gleichnngen sagen mag, ich kenne niemanden, der ihre 
Methode verwtlrfe. Wenn gewisse Kritiker flber solche Glei- 
chnngen wie vasftnto nnd iofcov nnglaubig den Kopf schtltteln, 
so konnen wir, ftirchte ich, ihrem Unglanben nicht helfen. 
Auch hier mtissen die Leute lernen, wenn sie leben woUen, 
und sich nicht stolz ihrer sogenannten »gigantischen Unwissen- 
heit« rtihmen. 



Die analogische Schnle. 

Die analogische Schule hS^lt sich ebenfalls innerhalb des 
Gebietes verwandter Sprachen; sie legt aber bei der Verglei- 
chung ihrer Mythen kein Gewicht auf die Identitftt der Namen. 
Cberall zum Beispiel, wo die AnhUnger dieser Schule Ge- 
sehichten von Kindem finden, deren Vater ein Gott und deren 
Mutter eine Prinzessin ist, die von ihrer Mutter verlassen, 
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von Thieren gesftugt, von Hirten anfgezogen nnd schliesslich 
als rechtmftssige Thronerben anerkannt werden, worauf sie oft 
an ihren unnatttrlichen Yerfolgem Rache nehmen, werden sie 
natttrlicherweise eine gemeinsame Quelle and einen gemein- 
samen Sinn anehmen, mdgen diese Kinder nun Romulus und 
Remus, Perseus, Theseus, Cyrus, Rama oder Siegfried heissen. 
Warum sollte man diese Untersuchungen nicht begtlnstigen, 
warum sie sogar verwerfen ? Es besteht ohne Zweifel ein Unter- 
schied zwischen Gdttem undHelden, die denselben Namen tragea, 
und G5ttem und Helden, die nur denselben Oharakter habeu. 
AUein was diese Schule und insbesondere Gelehrte wie J. G. 
Yon Hahn, Sir Geoi^e Cox und Andrew Lang geleistet haben, 
hat sich oft als sehr werthvoU erwiesen, wenn auch nur als Yor- 
arbeit fttr weitere Forschungen und linguistische Analyse. In 
einigen Fallen sind ihre Vergleichungen flber die Grenzen ver- 
wandter Sprachen hinausgegangen. Wenn die von der genea^ 
logischen Schule gewonnenen Ergebnisse moistens linguisti- 
scher Kritik ausgesetzt gewesen sind, sind die der analogischen 
Schule meist wegen ungenligenden Beweismaterials beanstandet 
worden und wegen einer Neigung, charakteristische Verschie- 
denheiten unbeachtet zu lassen und andererseits auf Cberein- 
stimmungen, die bisweilen mehr scheinbar als wirklich sind, 
zu viel Gewicht zu legen. 



Die ethnologische Schnle. 

Die ethnologische Schule erweiteii; ktihn ihren Horizont 
flber die engen Grenzen von VOlkern, die verwandte Sprachen 
reden, hinaus. Alle tJbereinstimmungen zwischen den My then 
und Gebrftuchen der civilisirtesten wie der uncivilisirtesten Vol- 
kerstftmme sind willkommen, ja je grOsser der Abstand ist, der 
die Stftmme trennt, um so wichtiger scheinen die mythologi- 
scheu tlbereinstimmungen zu werden. Und das mit Recht. 
Denn wenn eine historische Bertihning zwischen ihnen 
ausser Frage ist, so gewinnt die tjbereinstimmung natflrlich 
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ein psychologisches Interesse, well ihre Erklftmng nur in dem 
Urspmng ans nnserer gemeinsamen Menschennatur gefunden 
werden kann, weil es zeigt, dass jene Mythen vernttnftig in 
ihrer Unverattnftigkeit sind nnd eine Hyponoia selbst da be- 
sitzen, wo diese zu Grande liegende Vernunft sich nocb nicht 
entdecken lasst. Waram sollte Feindschaft zwischen dieser 
und den beiden anderen Schnlen berrschen? 1st nicht die 
dritte Schnle in Wirklichkeit bloss eine Erweiterang der zwei- 
ten, wie die zweite eine Erweiterang der ersten war? Sind 
nicht ihre Vergleichungen anregend nnd unterhaltend , selbst 
wenn sie nicht immer ganz tiberzeugen? DerTadel, dem sich 
die Anhanger dieser Schnle ausgesetzt haben, ist ungefahr der 
gleiche wie der, den man gegen die Vertheidiger der analogischen 
Schule ausgesprochen hat, nur in viel hOherem Grade. Man hat 
ihnen gezeigt, dass sie sich oft auf unznverl&ssiges Beweis- 
material verlassen haben, dass viele von ihnen sich nicht ein- 
mal ftlr verpflichtet gehalten haben, die Sprachen, aus denen 
sie citirten, zu lernen, nnd dass sie infolge dessen nicht im 
Stande gewesen sind, zu unterscheiden, was in den aber- 
glaubischen Gebrftuchen und Anschauungen der Griechen und 
R(Jmer einerseits und in denen der Khoi-Khoi und Athapas- 
«aner andererseits wirklich identisch ist, und was nur iden- 
tisch zu sein scheint. Die Entschuldigung , die es frtiher 
daftir gab, dass man diese Sprachen nur an Ort und Stelle 
und unter Lebensgefahr studiren kSnne, gilt jetzt nicht mehr, 
wo wir Grammatiken und sogar Texte ftir die Sprachen der 
meisten V(5lker der Erde haben. Und doch tragen die- 
selben Leute, die die Htllfe der Philologie beim Studium 
der Sitten und Anschauungen wilder VOlker verschmahen, 
kein Bedenken, die durch geduldiges Studium von Gra- 
cisten und Sanskritisten gewonnenen Ergebnisse zu kritisiren, 
obwohl selbst mit diesen klassischen Sprachen unbekanut, 
nnd waram? — Weil klassische Philologen nicht unfehlbar 
sind. Und was soil das heissen, wenn man sagt, A muLS 
Unrecht haben, weil B von ihm abweicht? Heisst das irgend- 
wie mehr, als wenn man behauptet, B mtisse Unrecht haben, 

£*. ItaxM&ller, Wissenschaft der Mythologie. I. ]2 
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well A von ihm abweiche ? Hier h^ngt sicherlich doch alles von 
C ab, der zwischen A und B entscheiden kann. 

Aber wamm sollten denn nicht die Vertreter dieser drei 
Schulen in Harmonie mit einander wirken? Sie haben das- 
selbe Ziel imAuge: za rationalisiren, was in den alten Glau- 
ben und Gebrftuchen der Welt irrationell erscheint. Mdgen 
die AnhEnger einer jeden ihre Arbeit gewissenbaft, emsthaft 
und im wissenschaftlichen Geiste betreiben, und alles ecbte Gold, 
das sie aus ihren verschiedenen Schftcbten zu Tage fdrdern^ 
wird bdchst willkommen sein. Dass sicb klassiscbe Philolo- 
gen zuerst an die Mythologie von V5lkem wenden, deren 
Sprachen sie versteben, und von denen man weiss, dass sie 
sprachlicb verwandt sind, ist nur natlirlich; dass sie geneigt 
sind, das ungeheure, von den zablreichen AnbEngem der ana> 
logischen Scbule gesammelte Material zu sicbten, ist ebenfalls 
natfirlich; und dass sie Bedenken tragen, den Bebauptungen 
der Anhanger der ethnologiscben Scbule, besonders derer, die 
nur aus zweiter oder dritter Hand citiren, mebr als eine vorlau- 
fige Zustimmung zu gewabren, ist das nattirUebste von allem. 
Icb sprecbe als einer, der bauptsUcblicb innerbalb der engen 
Grenzen der genealogischen oder linguistischen Scbule gear- 
beitet bat, allein icb babe nie die Vorurtheile dieser Schule 
getheilt. Es ist nur zu wobl bekannt, dass es eineZeit gab, 
wo icb trotz alles Spottes es wagte, selbst in die von der 
zweiten und dritten Scbule erscblossenen Schacbte hinabzn- 
steigen und auf ein, wie es mir damals scbien, vielverspre- 
chendes Arbeitsfeld binzuweisen. Icb eignete mir eine ele- 
mentare Kenntniss einiger nicht -ariscben Spracben an, wie 
z. B. des Mobawk, und icb war stets vorsichtig genug, meine 
mytbologiscben Versucbe Freunden vorzulegen, wie dem Bischof 
Callaway, dem Rev. W. W. Gill oder Dr. Habn, die mit Recht, 
jeder auf seinem eigenen Arbeitsgebiete , als die bOchsten 
Autoritftten gelten. Und doch weiss icb nur zu wohl, 
dass icb Febler machte, gerade wie die grSssten Gelebr- 
ten bisweilen Febler gemacbt baben, selbst im Homer und 
im Veda. War es also nicht natiirlich, dass icb andere vor 
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jenen Fallgruben ethnologischer Beweise warnte , die sich auf- 
thnn, sobald die Ethnologie fiber ScMdel und Haar hinaus- 
geht und es unternimmt , die geheimen Quellen religi5ser 
Cberzeugungen oder wunderlichen Aberglaubens vor unsern 
Augen bloss zu legen ? Was mir und vielen andem wirklich flber- 
rasehend erschienen ist, ist der Umstand, dass sich die Ver- 
treter der ethnologischen Schule, die nicht wie Siegfried nur 
an einer Stelle verwundbar sind, berufen geftthlt haben, fiber 
Gelehrte zu Gericht zu sitzen, die, wie gross ihre Mangel 
auch sein mSgen, jedenfalls eine grOssere Kenntniss des Grie- 
chischen und Lateinischen , Sanskrit und Zend besitzen als 
jene selbst vom Maori oder Mohawk zu haben bekennen. 
Was kann jener sogenannte »journalistische Nebel« ffir einen 
Zweck haben, fiber den sich die besseren Mitglieder der eth- 
nologischen Schule selbst beklagt haben, und der, wie der Staub, 
den Kinder auf der Landstrasse aufwirbeln, mit Sicherheit auf 
die, die ihn erregt haben, zurflckfallen muss ? Und was ffir einen 
Zweck konnen endlich die wiederholten Versuche haben, mich 
als den einzigen Streiter der linguistischen Schule und als den 
geschworen^n Gegner der ethnologischen Schule hinzustellen, 
wenn der Schreiber sich in demselben Athem beklagt, dass 
ich niemals auch nur seinen Namen erw£lhnt habe! Das ist 
nicht die richtige Stimmung eines wahren Gelehrten. Es ist 
Raum genug ffir uns alle da. Sehr oft ist es nicht eine Frage des 
aut-aut zwischen den drei Schulen, sondem vielmehr, soweit 
eh es beurtheilen kann, des et-et. Alles was der Ethnologe 
nns bringt, ist, wofern es nur verlasslich ist, sicherlich nfltzlich. 
Prof. Oldenberg hat gezeigt, dass auch er keine Hfllfe von ii^end 
• welcher Seite verschmftht, obgleich er nie in seiner Anhfinger- 
schaft an die genealogische Schule geschwankt hat. Der 
verstorbene Dr. Mannhardt hat gezeigt, wenn er sich auch 
nicht viel unter Schwarze und Rothh^ute wagte, wie viel man 
durch die Aufdeckung von Analogien zwischen den lebenden 
Gebrauchen und lokalen Cberlieferungen deutscher und slavi- 
scher Bauem einerseits und mythologischer Vorgftnge von 
hochstem Alter andererseits leisten kann. Die besten Ver- 
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treter der drei Schnlen haben solange in vollkommenem Eiu- 
klang mit einander und zu gegenseitigem Yortheil gearbeitet, 
als sie die eine, alien obliegende Yerpflichtung anerkannten: 
das kritische Studinm der Sprachen, aus denen mythologische 
Aasdrflcke entstanden, und^ wenn m5glich, die Bezugnahme auf 
die ursprttnglichen AutoritHten, denen man seine Behanptungen 
entnimmt. 

Wie verschieden man auch ttber die Methoden beim 
Studium alter Mythen und Gebrftuche denken mag, so sollte 
man doch glanben, dass fiber die Gesetze der Logik, deuen 
man bei der Bildung eines Ui'theils fiber das vorliegende Be- 
weismaterial folgen muss, keine Meinungsverschiedenheit herr- 
sehen kdnnte. Man hat bekanntlich eine Art Mosaikgemftlde 
der arischen Civilisation, wie sie vor der arischen Trennung 
gewesen sein muss, aus den Worten und Begriffen zusammen- 
gesetzt, die die beiden Hauptzweige der arischen Familie ge- 
meinsam haben. Jetzt sagt man uns, alles das sei Einbil- 
dung, und weshalb? Weil einige dieser Worte und Begriffe 
auch in den Sprachen wilder Vdlker vorkommen. Wo ist 
das sequitur? Ist das Decimalsystem in der Znhlung des- 
halb weniger ein Theil der alten arischen Civilisation, well 
wir dasselbe auch bei wilden Vdlkem finden? Kein Menscli 
hat, so weit ich weiss, je behauptet, dass die Aryas vor der 
arischen Trennung ihr Ged&chtniss bis zu einem ausserordent- 
lichen Grade flbten '). Das gehCii; in Wirklichkeit in eine viel 
spS^tere und rein indische Zeit. Es gilt sogar noch ffir die 
/Srotriyas der Gegenwart. Aber angenommen, man hfttte es 
als ein charakteristisches Merkmal der panarischen Periode 
angeffihrt, was wfirde es ausmachen, dass auch die Irokesen 
ihr GedHchtniss ttbten ? Ich kann nicht alle FUlle durchgehen. 
Die Antwort wfirde stets dieselbe sein. Angenommen auch, 
jedem Zuge der Aryas vor ihrer Trennung kdnnten die Iro- 
kesen den gleichen zur Seite stellen, in wiefem wfirde das 
die Ansicht berfihren, die wir verfechten, dass die den ari- 
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schen Spraclien gemeinsamen WOrter vor der Trennung existirt 
haben mflssen, und dass das, was sie bezeichnen, zn jener Zeit 
bekannt gewesen sein muss? Abgesehen davon ist die Ver- 
gleichung der religiftsen Anschauungen bei Ariern und Irokesen 
bisweilen allerdings sehr belehrend. »Nacb arischem Glauben*, 
heisst es, >flberschreitet die Seele des Toten einen Strom auf 
einer Brticke an einem oder zwei Hunden vorbei, die die Pforten 
des Paradieses bewachen.* Ich halte den panarischen Charakter 
dieses Olaubens fttr fraglich; aber angenommen, die Behaup- 
tnng wftre richtig, warum soUte dieser Glaube deshalb weniger 
arisch sein, weil auch die Irokesen glaubten, dass die Geister 
auf ihrer Keise (zum Himmel) Scbwierigkeiten und Gefahren 
auszustehen batten? »Ein reissender Fluss musste auf einem 
Klotze tiberscbritten werden, der unter den Ftlssen schwankte, 
wahrend ein grimmiger Hund ibre tlberfabrt zu bindern sucbte.* 
Angenommen, alles dies ware ricbtig, angenommen, wir wtlssten 
genau, was die Irokesen unter ibren Geistem und ibrem Him- 
mel und dem grimmigen Hunde verstanden, ist es nicbt sebr 
charakteristisch, dass die Aryas in jener finihen Zeit scbon die 
Kunst des Brtlckenbaues kannten, wabrend die Irokesen nur 
von einem Klotze sprecben, auf dem man sicb tlber einen Fluss 
treiben liess ? Was soil dann aber der triumpbirende Satz be- 
deuten: »Hier ist des Persers scbmale Brticke und sogar Ker- 
beros selbst*?^) Was icb nicbt versteben kann, ist das Ziel 
der Beweisfttbrung. Wir folgem daraus, dass der Name fttr 
Schwiegervater bei beiden Abtbeilungen der ariscben Familie 
derselbe ist, dass dieses eigentbttmlicbe Verwandtscbaftsver- 
haitniss zu elner Zeit anerkannt gewesen sein muss, als die 

A 

Aryas noch nicbt in verscbiedene V5lker gespalten waren. 
Wird diese Bebauptung ricbtiger oder weniger ricbtig, weil 
gewisse Wilde keinen solcben Namen haben oder weil die 
Irokesen ibn besitzen? Unter solcben Bedingungen wtirde 
ein Beweis einfacb unmOglicb werden. Auch sehe icb nicbt 
den Zweck der Bebauptung ein, dass »e8 sicb nicbt durcb 
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eine einfache Vergleichung von arischen Parallelen erweisen 
lasst, wie primitiv eine gewisse religiose Idee ist. « Wer hatte 
das behaupten k5nnen ? Schrader nnd andere behaupten nichts 
welter ; als dass die Begriffe, die denselben Namen im Sans- 
krit und im Griechischen haben, zu einer Zeit bekannt ge- 
wesen sein mUssen, als das Sanskrit noch nicht vom Griechischen 
und das Griechische noch nicht vom Sanskrit verschieden war. 
Ich versuche es nicht, das Ende jener panarischen Periode nach 
Tausenden oder Zehntansenden von Jahren zn bemessen, aber 
im Vergleich zu aUem, was wir sonst wissen, kann man 
sicherlich eine solche Zeit primitiv nennen. Und angenommen, 
diese primitiven Ideen wftren wirklich, wie man behauptet, 
»perprimitiv, ureinheimisch nicht bei einer einzigen Rasse, 
sondern bei der ganzen Menschenrasse«, was schadet das? 1st 
es deshalb weniger unterrichtend, zu wissen, welche von diesen 
»perprimitiven« Ideen die Aryas lange vor der vedischen 
Periode und welche die Irokesen in der Gegenwart gebildet 
haben? SoUen wir die gauze historische Gliedening in der 
Entwicklung des Menschengeschlechtes , wie sie uus bekannt 
ist, opfem und vom Veda gleich zur Menschheit im Ganzen 
tiberspringen ? Der grSsste Reiz unserer Studien liegt in der 
Beobachtung dieser Entwicklung von Periode zu Periode, von 
einer Station zur andern, in dem Zurtickgehen von der vedi- 
schen Periode zur indo-iranischen, von der indo-iranischeu zur 
panarischen. Selbst in der modernen Sprachgeschichte ftihren 
wir ein lebendes deutsches Wort wie sechs nicht unmittelbar 
auf Sanskrit sha^, noch weniger auf das panarische sveks 
zurtick, sondern wir gehen Schritt ftlr Schritt von sechs zum 
althochdeutschen sehs, von dort zu parallelen Formen wie dem 
gotischen saihs, lat. sex und Sanskrit sha^, gerade wie wir fran- 
z5sisch cinq nicht unmittelbar von Sanskrit paiiA:an oder grie- 
chisch TievTs oder ttsjatts ableiten, sondern von lateinisch quin- 
que, und dann erst von arisch pankau oder kankan. 

Es ist merkwtirdig zu sehen, wie richtig Prof. Hopkins 
urtheilt, wenn er bestimmt, welche Gotter arisch waren nnd 
welche nicht, und wenn er gegen Oldenbergs Versuch, zu 
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beweisen, dass Varuna ein entlehnter Gott semitischen Ur- 
sprungs war, protestirt. 

>Der modeme Charakter des Werkes von 01denberg«, 
schreibt er ^), >wird es bei Anthropologen popular machen, und 
wir dttrfen daranf gefasst sein, dass wir es lange als Autorit&t 
far antisolare Mythologen werden citiren h5ren. Je mehr wir 
indessen die primitive Religion studiren, um so wahrscheinlicher 
ist es, dass wir lemen werden, dass nicht alle Religion eines 
Urspmngs ist, nnd dass solare Gottheiten schliesslich doch 
auch existirt haben nnd existiren.« 

Gilt aber nicht dasselbe Argument auch in Bezug auf wilde 
Volker ? Warum sollten nicht auch sie zu religiOsen und my- 
thologischen Ideen gekommen sein, die denen der vedischeri 
i?ishis Oder der homerischen Griechen 9,hnlich waren? Allein 
das wtirde noch nicht cine historische Verbindung zwischen 
diesen verschiedenen , wenn auch parallelen Stromen des 
menschlichen Denkens herstellen. Der arische Strom wtirde 
seinen eigenen Lauf nehmen und ebenso der irokesische. 
Der arische wtirde darum nicht auf hOren, arisch zu sein, weil 
er dem irokesischen gleich war, oder der irokesische auf hOren, 
irokesisch zu sein, weil er dem arischen glich. Von der Herstel- 
lung irgend einer chronologischen Beziehung zwischen den 
beiden kann nattirlich nicht die Rede sein; es ist auch nie 
der Versuch gemacht worden, zu zeigen, dass die irokesische 
Civilisation primitiver gewesen ware als die arische oder die 
arische primitiver als die irokesische. Klarheit des Denkeus 
ist in der That alles, was zur Behandlung dieser Probleme 
erforderlich ist, und die geringste Bertlcksichtigung der Logik 
wtirde die Aufwerfung gewisser Probleme von vornherein un- 
mOglich machen. 

Es gibt tlbereinstimmungen zwischen den Mythen und Ge- 
brauchen gewisser Vdlker, die sich zur Zeit tiberhaupt noch 
nicht erklaren lassen, wenigstens nicht durch historische Be- 
rflhrung, und die auch nicht derart sind, dass man sie 
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ohne Schwierigkeit als die Ergebnisse unserer allgemeinen 
menschlichen Natur betrachten k5nnte. 

Wenn zum Beispiel die Finnen *) kleine Steine in den Tascben 
tragen nnd sie ffir wnnderwirkend oder glllckbringend balten^ 
so folgt daraus nicbt, dass sie zu einer oder der andem Zeit 
in naber Bertibrnng mit afrikaniscben Fetiscbanbetem gestan- 
den oder selbstHndig eine Stnfe des Fetiscbismns dnrchge- 
macht baben mtlssen wie die Afrikaner, von denen bericbtet wird, 
dass sie niemals irgend etwas obne den Beistand ibrer Wongs 
tbun. 2) Dies ist wieder ein Fall von non sequitur. Wir baben 
unsere Hufeisen flber nnseren Tbflren, nnd wir sagen ganz 
ernsthaft, dass sie Glflck bringen. Wir m5gen nicbt zu drei- 
zebn an demselben Tiscbe essen, well man bebauptet, es 
bringe Unglflck. Wir k5nnen aber Erklarungen ftir soleben 
Aberglauben in der eigenen Heimatb finden, obne dass wir 
ndtbig bUtten, nacb Finland oder zu den Jolofen zu geben. 
Ich balte noeb immer an meiner alien Ansiebt fest, dass wir 
mit nnsern Untersucbungen so nabe der eigenen Heimatb wie 
mSglicb anfangen und weit bergebolte Vergleicbungen so lange 
wie mSglich vermeiden sollten. 



Die yergleichnng von arischen nnd nicht-arischen 

Sprachen. 

Was wir wirklicb mit Kecbt von einer Vergleicbung der 
Mytbologien und Religionen wilder V51kerstftmme mit denen der 
Griecben und R5mer erwarten dtirfen, kdnnen wir am besten 
erseben, wenn wir die Ergebnisse der Vergleicbung von Dia- 
lekten wilder V5lkerstamme mit den Spracben bocb civilisirter, 
literariscber V5lker betracbten. Ein gewisser Nutzen lasst sich 
obne Zweifel durcb solcbe Vergleicbungen erzielen und ist er- 
zielt worden; allein sie baben einen ganz besonderen Cbarakter, 



1) Gastrin, Finniscbe Mythologie, S. 197, Note. 

2) Waitz, Anthropologie, II, S. 18:^. 
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nnd ihre Ergebnisse sind ganz anders als die dnrch eine Yer- 
gleichnng des Griechischen und des Sanskrit oder irgend wel- 
eher anderer, genealogisch mit einander verwandter Sprachen 
gewonnenen. Gewisse allgemeine Principien beherrschen den 
Ban aller Sprachen, wilder wie civilisirter V51ker, well im 
Grunde die Sprache die Verwirklichung der menschlichen Ver- 
nunft ist, die in ihrem Wesen flberall dieselbe ist. Die Ent- 
decknng solcher allgemeiner Principien nnd der Hinweis auf 
ihr Yorkommen in Sprachen, die in historischer Zeit nie mit 
einander in Berdhmng gekommen sind, ist ftnsserst werthvoU, 
aber ein Untemehmen, das mit den gr5ssten Schwierigkeiten 
verkntlpft ist. Wenn wir die Sprache der Kaffem mit der 
der Griechen verglichen haben, k5nnen wir vielleicht gewisse 
gemeinsame Zlige entdecken, aber auch dann wtlrden wir nie 
zn behanpten wagen, dass die Sprache der Kaffem chrono- 
logisch alter als die der Griechen oder in irgend welchem 
Sinne die yorgd.ngerin des Griechischen sei oder nmgekehrt. 
Eine solche Behauptnng wtlrde kanm irgend welchen verntlnf- 
tigen Sinn haben, denn selbst angenommen, es hfttte einmal 
eine Rasse von homines alali gegeben, so haben wir doch 
keine Beweise, um ein Datnm festznsetzen, wann die sprach- 
losen Vorfahren der Bewohner Afrikas anfingen, Lante hervor- 
zubringen, nnd noch weniger k(^nnen wir beweisen, dass dieses 
Datnm vor oder hinter die Zeit verlegt werden mttsse, als die 
Vorfahren der Aryas ihre ersten Wurzeln bildeten. Es giebt 
ebensoviele versteinerte oder nnregelmassige Formen in den 
hottentottischen wie in den griechischen Sprachen, die zeigen, 
dass beide nngezfthlte Perioden der Entwicklnng dnrchgemacht 
haben mflssen, ehe sic zu dem warden, wie wir sie hente 
keimen. Darans folgt aber dnrchaus nicht, dass diese Perio- 
den tlberall genau den gleichen Charakter nnd die (gleiche 
Anfeinanderfolge gehabt haben mtissen. 

Was in der Grammatik stattfindet, findet anch in der My- 
thologie statt. Die allgemeinen Principien, die den Ursprung 
nnd das Wachsen der Sprache wie der Mythologie bestimmen, 
kcinnen dieselben sein. Sie kOnnen psychologisch oder mensch- 
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lich verstandlich sein, denn es sind die Principien, die ver- 
nnnftbegabte Wesen befolgen. Ihre Anwendung gestattet in- 
dessen unendliche Mannigfaltigkeit. Dass wir manches sehr 
Ntttzliche ans dem Stndium nicht-arischer Sprachen lemen kon- 
nen, versuchte ich vor vielen Jaliren in meinem >Letter on 
the Turanian Languages « (1856) zu zeigen. Wir k(5nnen 
lemen, wie die Principien der Nebeneinanderstellung und Ag- 
glutination den Principien der Inflexion, wie sie in der arischen 
Sprache herrschen, zu Grande liegen, allein wir dtirfen nicht 
erwarten, dass das System der Agglutination oder der Ein- 
kapselung, wie es in einigen amerikanischen Sprachen durch- 
geftlhrt ist, nothwendigerweise bei den Bildnern der arischen 
Sprache henrschte, selbst wenn wir Formen wie yu^ und yu- 
na-^-mi antreflfen. 

Es ist richtig, dass das System der agyptischen Determi- 
native ebenso wie das der Prftfixwiederholung in den Blintu- 
Sprachen uns einen nfltzlichen Wink giebt, wie mcJglicherweise 
das, was wir im Sanskrit Geschlecht nennen, entstanden ist; 
aber daraus folgt nicht, dass die Vorfahren der Aryas jemals 
wie die Bd,ntus sagten^): Das Dampfschiff unser-Schiff, 
welch-S c h i f f ist ein gross- S c h i f f — das S c h i f f erscheint, 
wir lieben das Schiff, anstatt zu sa^en: Unser Dampfschiflf, 
welches gross ist , kommt in Sicht und wir mogen es leiden. 

Vollkommen richtig ist es, wenn wir sagen, dass auch in 
diesen unbeholfenen Erfindungen Vernunft herrscht, und dass 
wir, da auch der KaflFer unser Bruder ist, die gleiche Art von 
Vernunft in unserm Geschlecht entdecken kdnnen, wenn wir 
sagen: Magna nsLvis nostra vaporalis conspecta est, qnam 
amamus, wahrend der Kaffer sagen wtirde: Der Dampfer, 
unser-er, welcher-er ist ein grosser-er: der-er erscheint, wir 
lieben den-er. 

Es scheint mir, dass die Behauptung, die Glieder der 
arischen Sprachfamilie mflssten Fetischisten oder Totemisten 



1) Bleek, A Comparative Grammar of the South African Lan- 
guages (1869), Part II, S. 107. 
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gewesen sein, ebenso unberechtigt sein wtlrde, wie die Be- 
hauptung, dass sie eine Periode der >Prafix- oder Suffix-Cber- 
einstimmung* durchgemaclit haben mtissten, wie wir sie eben 
bescbrieben haben, und wie sie bis auf den heutigen Tag in 
der B^ntn-Familie existirt, weil wir Spuren von Suffix-tlber- 
einstimmung in eqnus bonns nnd eqna bona finden. 



Die VergleichuDg von arischen nnd nicht-arischen 

Mythologien. 

Dies gibt uns die Grenzen fttr die Ergebnisse, die wir mit 
Recbt von einer Vergleicbung der Mythologie der Kaffem und 
flottentotten mit der der Hindus oder Griechen erwarten dflrfen. 
Diese V(5lker kOnnen sehr wohl in dem allgemeinen Glauben 
Hbereinstimmen, dass die Welt von jemandem erschaffen wurde, 
dass sie ein Ende nebmen wird, dass es M&chte des Licbts 
nnd M^chte der Finstemiss gibt, dass gewisse Dinge tabu 
oder verboten sind, nicht nur durcb menscblicbe, sondem durch 
eine tlbermenscblicbe Autorit3,t. Alles dies kann vorkommen, und, 
wenn es vorkommt, brauchen wir niebt mebr tlberrascbt zu sein, 
als wenn wir in ibrer Spraebe Prftpositionen und Postpositionen, 
Singular und Plural, Nominativ und Accusativ, Zablwfirter von 
eins bis zebu u. s. w. finden. Alle solche t)bereinstimmungen 
sind vollig begreiflich, wenn sie existiren, obwobl es durcb- 
ans nicbt notbwendig ist, dass sie existiren. Selbst wenn wir 
dasselbe oder annAbemd dasselbe Wort fflr Vater, Mutter, Eatze 
nnd Hund im Griecbischen und im Hottentottischen finden soUten, 
80 kSnnten wir eine derartige Abnlicbkeit mit Htilfe der Ono- 
matopoiia erklaren. Wenn aber zum Beispiel der Name fttr 
Baum oder Stein bei Kaffem und Griecben derselbe sein soUte, 
so wtlrden wir eine solcbe tlbereinstimmung einfacb notiren, 
ohne vorlHufig zu wagen, daraus irgend welcbe Scblflsse zu 
Ziehen. Ebenso kOnnen wir, wenn wir gemeinsame Gedanken, 
gemeinsame Mytben und Gebrftucbe bei Hindus und Australiern 
Ireffen, sie der gemeinsamen menscblicben Natur von Griechen 
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nnd Eaffern zuschreiben; wir kdnnten sogar noch weiter gehen 
nnd zngeben, dass Mythen und Gebrftuche der Hindus nicht 
nur anf die Mythen und GebrHuclie der Australneger Licht 
werfen kdnnten^ sondern auch umgekehrt. 

Mit solchen EinschrHnkungen^ wie ich sie bier angegeben^ 
darf man von einer Vergleicbung der Mythen und Gebrftucbe 
uncivilisirter VOlker mit denen der Hindus und Griecben aller- 
dings erwarten, dass sie wirklicb nfitzliche und interessante 
Ergebnisse liefem werde. Warum aucb nicht? Sogar eine 
Vergleicbung der Gewohnheiten des Menscben und der Affen 
hat sich als interessant erwiesen, warum also nicht eine Ver- 
gleicbung der Griecben und der Veddas ? Wir dtlrfen nur nie 
vergessen, dass die Wilden ein ebenso sorgfUtiges Studium ver- 
dienen wie Homer oder Plato, sonst werden sich Vergleichun- 
gen zwischen ihnen eher als ein Hindemiss denn als eine Hulfe 
fttr den Ethnologen berausstellen. Die yeracbtende Kritik, die 
liber die Arbeiten gewisser Ethnologen gef&llt worden ist, ist 
vielleicbt zu strenge erscbienen, sie war aber nicht ganz un- 
verdient. Sie bielten ibre Aufgabe fiir viel leichter als sie 
wirklicb ist. Ich will bier nicht die Warnungen wiederholen, 
die Manner wie Tiele und Horatio Hale baben ergehen lassen, 
beides, wie man beacbten sollte, MMner, die der ethnologic 
schen Forschung durchaus nicht abhold sind. Ich will bier 
auch nicht noch einmal bemerken, dass meiner Ansicht nach 
eine Kenntniss der Sprache ein sine qua non fttr jede ehrliche 
Arbeit in dieser Richtung ist. Es l^sst sich aucb nicht das 
Geringste gegen den Hinweis auf Ahnlichkeiten zwischen Amu- 
letten , Hufeisen , Heckepfennigen und fthnlicben Kuriositftten 
und den sogenannten Fetischen der Neger an der Westkflste 
Afrikas einwenden. Allein das ist nicht genug. Es ftlhrt 
uns nicht weiter als zu blossen t)bereinstimmungen und diese 
k3nnen erst dann anfangen, ein wirklicb wissenschaftlicbes 
Interesse zu erregen, wenn es sich zeigen lUsst, dass die Ab- 
sicht Oder die Cberlegung bei beiden Dingen dieselbe war. 
Die ursprtinglicbe Bedeutung von Totem und Fetisch war 
natflrlich die, welcbe die Leute, die sie zuerst gebrauchten 
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Oder vielleicht znerst entdeckten, damit verbanden, nordameri- 
kanische Missionare nnd portngiesische Seefahrer an der West- 
kflste Yon Afirika, und es ist sehr geffthrlich, sich mit ihnen 
zn bemengen. 



De Brosses nnd der Fetischismns. 

Wir dtlrfen nie vergessen, dass Fetisch ein Name war, 
den ursprflnglicb portngiesische Seefahrer den Amnletten, Ta- 
lismanen, oder wie wir diese Dinge sonst nennen m5gen, die 
sich in grosser Menge bei den Negem der Westktiste Afrikas 
finden, gegeben batten. Die Seelente wnssten natdrlich nicbts 
von der Natnr der Dinge, die sie Fetiscbe nannten; De Brosses 
missverstand die Seelente, Comte missverstand De Brosses. 
Wieder nnd wieder ist der Beweis geliefert worden, insbe- 
sondere von Waitz, dass Fetischismns an nnd ffir sich nber- 
hanpt nie als eine Religion existirte ^), nnd dass diese Fetiscbe 
nur einen kleinen Theil der Religion jener Neger bildeten. 
Man hat es banptsllchlich De Brosses zn verdanken, dass Fe- 
tisch als ein bequemer Ausdmck fflr irgend etwas heilig ge- 
haltenes in Gebranch kam, ohne dass irgend ein genfigender 
Gmnd dafflr vorbanden wftre. Der Stein, den Kronos ver- 
schlnckte, das Palladinm, das vom Himmel fiel, die basta der 
Fetialen, die Mgn-an-tols der Eelten, alle rOmiscb-katholiscben 
Reliquien, das Crncifix nicht ansgeschlossen, sind als Fetiscbe 
klassificirt worden, ja die Sonne und der Mond selber sind 
nicht immer diesem nnbestimmten Register entgangen. 

Man hat es wohl beinabe vergessen ^ dass selbst ein so 
nflchtemer Gelebrter wie der alte Buttmann, der Verfasser 
des Mythologus nnd Philologns, schon im Jahre 1828 einen 
leichten Anfall von Fetischismns hatte. 

»Lar«, schreibt er (Mythologus, S. 9), ist Xa?; und sehr 
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natHrlich ging der Begriff des Hanssteins durch religiose Ideen 
als lar familiaris nnd schiitzender Fetisch in einen HansdHmon 
liber. « Ohne zn bedenken, dass sowohl Hestia wie Vesta 
regelmassig von der 8k. Wurzel vas, scheinen, abgeleitet werden 
kdnnen nnd Fener bedenten, scheint er vielmehr geneigt zu 
sein, Hestia mit griechisch atta, otTov, ^li, k^ia zn verbinden 
nnd in jenem Hans- oder Herdstein anch einen >uralten Fe- 
tisch « zn sehen. 

So wnrde der Fetischismns ein Universalmittel in alien 
mythologischen Ndthen, nnd der Gipfelpnnkt war erreicht, 
als nenerdings ein Fetisch, das heisst, ein afrikanischer Zan- 
ber oder Talisman , als ein Totem (ein amerikanisches Em- 
blem), bewohnt von der Seele eines Verstorbenen (ein in- 
discher Begriff), definirt wnrde. 

Man kann sagen, nnd es ist in der That geschehen, dass 
es jedenfalls nicht schaden kann, wenn man die Mythen und 
Gebrftnche von Wilden nnd die Mythen nnd Gebr^nche der 
Hindns nnd Griechen einfach neben einander stellt. 

Allein die Erfahmng zeigtj dass dem nicht so ist. Es 
schien znerst, als ob es nichts schaden kdnnte, wenn De Brosses 
versnchte, die sogenannten Fetische der Neger an der West- 
kfiste Afrikas mit den Amnletten nnd andem, mit dem Cha- 
rakter des Heiligen nmgebenen Gegenstanden der Griechen 
nnd ROmer, ja, selbst der Jnden nnd Christen zn vergleichen. 
Wamm soUte man das Palladinm der Griechen oder die hasta 
fetialis der R5mer nicht einen Fetisch nennen, nnd warum 
sollte man denselben Namen nicht anch den jtldischen Tera- 
phim oder dem christlichen Krenze geben? Das Wort Fetisch 
klingt gnt nnd gelehrt nnd schien sicherlich ein nnschnldiges 
Vergnflgen zu sein. Wenn De Brosses nnr versncht hAtte, heraus- 
znfinden, wamm diese afrikanischen Neger einen Kiesel oder 
eine Mnschel oder einen Tigerschwanz als etwas Heiliges be- 
trachteten, nnd sich dann bemtlht hfttte, heransznfinden , ob 
sich dieselben Beweggrflnde seinem postulirten Fetischdienste 
in Griechenland , in Rom, in Jndaea nnd bei nns selbst zn- 
schreiben liessen. Das wflrde ein wirklich wissenschaftliches 
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Vorgehen gewesen sein, ganz etwas Anderes als der Gebrauch 
einer hochtOnenden , aber bedeutungslosen Terminologie. In- 
dessen auch das hfttte man noch hingehen lassen kdnnen. 
Allein jeder Nachl^ssigkeit, so klein sie sein mag, folgt 
bestimmt eine Nemesis. Sehr bald gingen De Brosses und 
seine Scbfiler weiter. £s war offenbar so einfach, den Fetisch- 
dienst in Afrika als ein Mittel zur £rkl&ning des heiligen 
Charakters irgend eines beliebigen Gegenstandes zn gebrauchen, 
and so stellten sie ihn denn als den Uranfang der Religion 
bei den Negem dar. Gar bald folgten Andere nach, die 
schlossen, dass, wenn die afrikanischen Neger mit Fetisch- 
yerehmng begonnen hfttten , aach alle andem YQlker dasselbe 
gethan haben k5nnten oder miissten. Es erforderte nur noch ein 
bischen mebr Math von Seiten Comte^s, nm den Fetischismns als 
den ersten, mit Nothwendigkeit erfolgenden Schritt in der Ent- 
wicklung aller Religionen zn verkflnden. Das war die Ne- 
mesis; denn wenn der Prophet Recht hatte, so ftlhlten sich 
seine Schfller >k tout prix« verpflichtet, Hberall nach 8pu- 
ren von Fetischismns in den Religionen der Griechen, ROmer, 
Jnden nnd sp&ter anch der Hindus und Perser zn suchen. 
Es war leicht genng, Fetische zn finden, nnd wenn sich 
keine finden liessen, so war alles, was man sagen konnte, »tant 
pis pour les faits«. Dann versicherte man nns, dass Fetischis- 
mns existirt haben mtisse, selbst wenn er auch vielleicht keine 
Spuren hinterlassen haben sollte. Einen anderen, noch em- 
steren Nachtheil brachte der Umstand, dass, nachdem das 
Palladium oder die hasta fetialis oder das Kreuz einmal als 
Fetische bezeichnet worden waren, kein zwingender Grund 
mehr vorhanden war, auf historischem Wege eine ErklUmng 
des Vorganges zn versuchen, wie diese sogenannten Fetische 
in jedem einzelnen Falle zu dem Charakter der Heiligkeit und 
dem Rufe, im Besitze wunderwirkender Krafte zu sein, ge- 
kommen seien. Hier h^tten sich viele wirklich nfltzliche Ent- 
deckungen machen lassen, wenn nicht der Name Fetisch als 
eine Antwort auf alle Fragen und als Deckmantel ftlr alle 
Siinden gegolten h^tte. Und auch damit war das Unheil, das 
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De Brosses' und Comte's flbereilte Verallgemeinerung ange- 
richtet hatte, noch nicht zu Ende. Ihre Theorie grfindete sich 
stillschweigend anf zwei Fordemngen, nnd bald stellte man 
diese denn auch offen auf, n^mlich, dass modeme Wilde 
dberall die EocSlnschicht der Religion bilden, dass sie die 
Kinder der Natur sind, die gerade aus der Erde oder dem 
Himmel^ oder in nenerer Sprache, aus nnsern unbekannten 
AflFen-Voreltem entsprungen sind. Als eine Forderung klingt das 
sehr annehmbar; es ist leider nur noch nie bewiesen worden. 
Wir wissen aber, dass die Sprachen dieser modemen Wildeii 
voller Unregelmftssigkeiten sind, die eine Vergangenheit vor- 
aussetzen, nnd dass ihre Sitten, z. B. bei der Heirath und 
der Beerbung, verwickelter sind als irgend etwas, was wir in 
Indien, Griechenland oder Rom finden. Bald folgte die zweite 
Forderung, dass, so verschieden die Sprachen, Sitten und Mythen, 
die Hautfarbe und die Schadel dieser modernen Wilden von 
denen der arischen und semitischen V(5lker auch sein mochten, 
die letzteren doch einmal dieselbe Stufe durchgemacht haben 
mtissten, einmal dasselbe gewesen sein mtlssten, was die Neger 
an der Westkflste Afiikas heute-sind. Diese Forderung ist 
ebenfalls noch nie bewiesen worden und kann ihrer ganzen Natur 
nach nie bewiesen werden. Allein das Unheil, das durch das 
Handeln nach solchen Principien veranlasst worden ist, ver- 
breitet sich noch heute , und in verschiedenen Fallen ist es 
dazu gekommen, dass man gerade das, was in historlscheu 
Religionen wie unserer eigenen bekanntermassen das mo- 
demste, das all'erletzte Ergebniss ist, nftmlich die Verehrung 
von Reliquien oder der Glaube an Amulette, als den ersten 
nothwendigen Schritt in der Entwicklung aller Religionen hin- 
gestellt hat. 



Totemismns. 

Die Einwande gegen die Theorie De Brosses' in der Form, 
wie sie Comte erneuert hat, als die Theorie eines allgemeinen 
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ursprttnglichen Fetischismus , gelten in gleichem Masse gegen 
das, was man mit dem nnbestimmten Namen Totemismns be- 
zeichnet hat. Wir wissen, dass totem ans einem Worte ver- 
derbt ist, das die nordamerikanisclien Indianer im Sinne von 
Stammabzeiclien oder Anshftngeschild (ododam) gebranchten i). 
Wir mfissen nns stets vor Angen halten, dass der Name totem 
nrsprdnglich den rohen Bildem von Thieren oder andem Gegen- 
stUnden angebdrte, die die Indianer am Eingange ihrer Lichtnu- 
gen nnd Ansiedelungen anfstellten, wie das Wappen einer Stadt 
tlber dem Thore der Stadtmaner angebracht zn werden pflegte. 
Es dtlrfte jetzt sehr scbwer sein, berausznfinden, ob in Nord- 
amerika die Lente in der einzelnen Ansiedelnng ihre Namen 
von diesen Scbildem bekamen oder nmgekehrt. In jedem Falle 
l^st es sich indessen wohi begreifen, dass der Bftr oder der 
Adler des Schildes im Lanfe der Zeit als der Fdhrer and 
Ahnherr des Stammes betrachtet wnrde, dass das Tbier selbst 
einen heiligen Charakter annabm, and dass sich die Leate in 
der Kegel des Fleisches der Thiere, die sie als ihre Vorfahren 
ansahen, enthielten. Das alles ist vOUig menschlich; rQUig 
verstHndlich , um nicht zn sagen vemflnftig, and es mag mit 
Recht Totemismns genannt werden. Allein wir mflssen be- 
denken, dass dies alles sich zun&chst nnr aaf die Indianer 
bezieht , and dass nicht jeder Stock oder Schildpfahl als Totem 
betrachtet wnrde, ja, dass sogar bei den Indianem verschiedene 
Totems eine sehr verschiedene Vergangenheit batten. Wenn man 
daher den nnbestimmten Ansdrnck Totemismas verallgemeineil; 
nnd znm Beispiel behaaptet, dass der Pfahl, an den die Opfer- 
thiere beim vedischen Opfer gebnnden warden, als ein Totem 
klassificirt werden mflsse, so mfissen wir im Namen der In- 
dianer wie der Inder dagegen Verwahrnng einlegen. Wenn 
der Opfer- Ytipa ein Totem genannt werden kann, was in der 
Welt kann dann nicht anf diesen Namen Ansprnch machen? 



1) Nind otem heisst mein Stammabzeichen , daher dotem and 
totem mein Abzeichen. 

F. MaxMfiller, Wissenschaft der Mythologie. I. 13 
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• Ebensowenig folgt darans, dass jeder Stamm, dessen Name 
von dem Kamen eines Thieres abgeleitet ist, einmal das Thier 
als ein Totem yerehrte. Ein Stamm kann, wie ich an an- 
derem Orte gezeigt, ans den mannigfachsten Grtinden Baren 
Oder Schlangen genannt worden sein oder gewisse Thiere ver- 
ehrt nnd sich ihres Fleisches enthalten haben. So berichtet 
nns zum Beispiel Oldendorp, dass die Mandingos das Schwein 
verehrten und es nicht essen woUten. Aber warum? Weil 
ein Schwein znf^ig einmal, nm seinen eigenen Dnrst zu 
Idschen, ein Heer der Mandingos zn einem Bmnnen geffihrt 
hatte. Die Behanptnng, dass die Orsinier wie die Arkader 
einmal einen Bftren als Totem batten, alle Nd^as eine Schlange, 
alle Ea^yapas eine Scbildkrote, alle Vatsas ein Kalb, alle 
Hessen (Chatti) eine Katze, alle Soshonis oder Gens des Ser- 
pents eine Schlange, geht zn weit, ja, sie ist in vielen 
Fallen, wie wir wissen, vSllig falscb. ') 

Wenn Totem, das, wie wir geseben, seine ricbtige Be- 
dentnng bat, so lange es von den Totems der Indianer gebraueht 
wird, anf einen vediscben Gott wie Indra in seiner tberiomor- 
phiscben Form tlbertragen wird, wenn sogar Mitra und andere 
vedisebe, ja selbst agyptiscbe Gdtter als Totems klassificirt 
werden, so muss die Bedeutnng jenes Ausdmcks sebr erweitert 
werden, ja, das Wort wtlrde in dem Falle seine nrsprunglicbe 
Bedeutnng tlberbaupt ganz verlieren. Was wllrden wir damit 
gewinnen, wenn wir Indra, sobald er als Stier angerufen wird, 
ein Totem nennten? Wir wflrden uns nur der Mittel ftir das 
Verstandniss des Vorganges berauben, durcb den die vediscben 
Dicbter dazu kamen, solcbe Tbiernamen auf ibre Gutter an- 
zuwenden^). 

Der Veda selbst lasst keinen Zweifel dartlber, wie man 
dazu gelangte, die Namen gewisser Tbiere auf Indra anzu- 
wenden. Wenn er vnsban oder vnsbabba, Stier, genannt wnrde, 



1) Anthropologische Religion, S. 403, Appendix III, >lJber To- 
tems und den verschiedenartigen Ursprung derselben*. 

2) Siehe hierUber das grosse Material, das Mannhardt in seinen 
Germaniscben Mytben gesammelt hat, unter » Sonne* u. s. w. 
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so habe ich, glaube ich^ mehr als zur Genfige bewiesen (Vedic 
Hymns, 8. B. E. XXXTT, 8. 138 ff.), dass diese Wdrter einfach 
m&nnlich, stark bedeuteten, so dass, wenn aQcb die Diehter 
bisweilen das Gleichniss von dem Thiere benutzten, doch jegliches 
Anzeichen daflir fehlt, dass man sich Indra jemals als ein 
wirkliches Thier, nnd noch viel weniger, dass man ihn sich als 
ein Totem dachte. Anch sp&ter, in der epischen Poesie, werden 
Helden L5wen oder Stiere genannt, allein es kann bei ihnen eben- 
sowenig dayon die Rede sein, dass sie Totems gewesen w&ren 
oder Hdmer und 8cliwftnze gehabt hfttten, wie bei John Bnll. 
Wenn die Morgenrdthe eine Enh oder die Mutter von Ktlhen 
genannt wird, wenn sie SLSvk^ Stnte, heisst, wenn die Sonne 
ein Pferd, ein Schwan oder ein Vogel im allgemeinen heisst, 
so kdnnen wir dentlich sehen, dass dies alles die einfachste 
poetische Metapher ist. Wenn wir Rigveda VII, 77, 3 lesen, 
dass die Moi^enr5the das weisse Ross lenkt, ist da irgend jemand 
im Zweifel, was der Diehter meint? Und wenn die Sonne 
in demselben Verse das Auge der Gdtter genannt wird, ist 
das anch ein Totem oder ein Fetisch? Da die Sonne durch 
die Luft dahin fliegt, wird sie ein Vogel oder ein Schwan ge- 
nannt; da sie sehr schnell ist, heisst sie ein Rennpferd; da die 
Morgenrdthe ans dem StaUe der Nacht hervortritt, heisst sie 
eine Knh oder die Mutter der Efihe. Wir k5nnen voUkonmien 
verstehen, wie die Sonne dazu kam, mit einem oder vielen 
Gegenstftnden verglichen zu werden; ware aber die Sonne als 
Pferd ein Totem gewesen, so hUtte sie nicht zu gleicher Zeit ein 
zweites Totem, ein Schwan, sein k5nnen. Ein Totem ist ursprttng- 
lich ein Stammesabzeichen, dann ein Stanminame, dann der Name 
des Ahnherren des Stammes und endlich der Name eines Dinges, 
das der Stanmi verehrt. Wenn es irgend etwas anderes be- 
denten soil, so sollte man eine neue Definition geben, oder, 
was noch besser ist, man sollte einen andern Namen gebrauchen. 
Wenn man zum Beispiel vorschl&gt, solche Stammesnamen wie 
Matsyas (Fische), ELasyapas (SchildkrcJten), A^as (Ziegen), Sn- 
nakas (Hunde), Ikshvakus (Kflrbisse) als tlberreste von Tote- 
mismns zu erklftren, so sehe ich nicht ein, warum das schaden 

13* 
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Bollte, wenn auch jeder weiss, auf wie viele verschiedene 
Quellen VSlkeraamen zurtickgehen, und wie unberechtigt der 
Schlnss ist, dass alle Thiere, die verbotene Nahrung bilden, 
Cberreste von Totemismus sind. 

Ebenso schadet es nicht viel^ wenn es jemandem beliebt, 
das Rad^ das die Sonne darstellt, einen Fetisch oder ein Totem 
zu nennen; nur wird dabei die urprttngliche und wissenschaft- 
liche Bedeutung dieser Ausdrticke geopfert und tiber den wahren 
Ursprung dieser Bezeichnung der Sonne binweggegangen. Wenn 
Fetiscb und Totem in diesem allumfassenden Sinne gebraucht 
werden soUen, so werden wir neue Namen fflr die Fetisehe 
und Totems an der Westkflste Afrikas und im Norden Ameri- 
kas erfinden mtlssen. 

Vielleicht ware es mSglicb, jede Art von Thierdienst durch 
Totemismus zu erklaren. Warum sollten nicbt alle agypdschen 
GOtter mit ibren Kopfen von KUben und AflFen und Katzen 
tlberreste des Totemismus sein? Aber obwohl es die Agypto- 
logen von einer grossen Scbwierigkeit befreien wtirde, scheint 
docb bis jetzt nocb keiner der fflbrenden Hieroglypbenforsclier 
von diesem Heilmittel Gebraucb gemacht zu baben. Aucb die 
Thiere der vier Apostel, sowie das Pascbalamm und das mysti- 
sche Lamm, sind bis jetzt nocb entwiscbt; werden sie aber 
nocb lange sicher sein? 



Herbert Spencer's Ahnenknlt. 

Wir baben jetzt Herbert Spencer's Theorie eines ursprflng- 
lichen Abnenkultes in ibrem Einflusse auf die Mytbologie und 
die Religion zu prfifen. Hier muss man nun, um gerecbt zu 
sein, anerkennen, dass es ein grosses Verdienst Spencer's ge- 
wesen ist, die weite Verbreitung des Abnenkultes bei uncivi- 
lisirten und civilisirten V51kem nacbgewiesen zu baben. Das 
war ein wirklicber Gewinn, und es zeigte wieder die grosse 
Kraft der Generalisirung, die jener Philosopb besitzt. Das 
Unbeil begann, als er, wie De Brosses, versuchte, den Glanbea 



Herbert Spencer's Ahnenknlt. 197 

an die Geister der Verstorbenen und ihre Verehrung als die 
nrsprtiiiglichste 7 ja, als eine nothwendige Stnfe in der Ent- 
wicklnng der Religion hinznstellen. Das Stndinm der vedischen 
Literatnr wUrde ihm gezeigt haben, dass der Ahnenknlt, mag 
er anch neben dem Devaknlte bestehen, immer den Devaknlt 
voranssetzt, ans dem einfachen Grnnde, weil diese Ahnen- 
geister nicht Mtten verg5ttert werden k5nnen, ansser von 
Menschen, die schon die Idee von GOttem, von Devas oder dii 
ausgebildet batten. Die Ansicht, dass die Devas oder NatnrgStter 
vergotterte Abnengeister seien, entbalt nicbt nur einen Wider- 
sprach in sich selbst, sondem entbehrt ancb, soweit icb weiss, jeg- 
liches Beweises. Das wabre Verbaltniss zwiscben der Verebrung 
der Devas der Natnr nnd den Opfergaben an die Geister der 
Verstorbenen, die sogenannten PitWs, kann man nirgends 
grflndlicber als im Veda studiren; indessen anstatt den Abnen- 
kult da zn stndiren, wo er grflndlicb, ja bistoriscb studirt 
werden kann, bat H. Spencer es ans irgend welcben Grttn- 
den vorgezogen, ibn an den fragmentariscben Bericbten zn 
stndiren, die Missionare bei den VOlkem Afrikas, insbeson- 
dere bei den Znln-StHmmen, gesammelt baben. 



Bischof Callaway. 

Nicbts konnte interessanter und wertbvoUer sein als die 
Arbeiten des verstorbenen Biscbofs Callaway fiber die Sitten 
nnd Aberglanben der Zulus. Sie gebOren zu den allerbesten 
Arbeiten dieser Art. Der Biscbof batte sicb die Spracbe der 
Znlus angeeignet und genoss das Vertrauen der Eingeborenen, 
deren religiose Meinungen er zu scbildem versucbte. Wer bat 
nicht seinen Bericht fiber Unkulunkulu, den Urgrossvater, be- 
wnndert, der, wie er ibn darstellte, deutlicb ein Abnengeist 
war und nicbt das Geringste mit der Klasse von pbysiscben 
Gcittem wie Dyaus und den Devas im Veda zu tbun batte. 
Und docb erbalten wir jetzt aus dem Zululande selbst einen 
Bericbt fiber Unkulunkulu, wie es scbeint, von der Hand eines 
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Eingeborenen^), der von dem Bischof Callaway^s sehr abweicht. 
Der Yerfasser betont die Nothwendigkeit grosser Sorgfalt nnd 
Eritik bei der Sammlnng des Folklores der Zulus. Er behaup- 
tet^ dass die Zulus alles zu Tage f5rdem werden, wenn man 
sie nur bittet. >Wir haben<, schreibt er, >in Kafferlegenden 
einen Adam und eine Eva; wir haben einen Baum des Lebens, 
dass sie stttrben, wenn sie davon ftssen; das Menschengeschlecht 
entsteht ans einer Robrpflanznng: die NeubevOlkerung der Erde 
nach der Sintfluth; wir haben die Geschichte von Joseph nnd 
viele andere. « Aber woher stammen sie ? Er kommt dann auf 
den Bericht zu sprechen, den Bischof Callaway von Unknlun- 
kulu (der Grosse-Grosse oder Gott) gegeben hat, und zieht seine 
Genauigkeit stark in Zweifel. Ich kann hier nicht auf alle 
seine Spekulationen fiber den Amabele und verwandte Gegen- 
stftnde eingehen, da ich mich ausser Stande ftihle, seine ety- 
mologischen Spekulationen nachzuprfifen. Ich will aber wenig- 
stens anftihren, was er tiber Unkulunkulu schreibt. »Das Wort 
u-Nkulunkulu« , sagt er, »bedeutet, oder scheint jedenfalls 
den Grossen-Grossen zu bedeuten, und dieser Grosse-Grosse 
ist nach Bischof Callaway's Behauptung nichts weiter als ein 
Ur-Ur-Grossvater des Zuluvolkes oder irgend ein anderer ehr- 
wtirdiger Vorfahr.* Im Folgenden behauptet dann unser 
GewUhrsmann , ohne offenbar etwas vom Veda oder von dem 
Zusammenhang zwischen deva, Gott, und dyu, Hinunel, in deii 
arischen Sprachen zu wissen, dass der wahre Ursprung des 
Namens Unkulunkulu in alien seinen lokalen Nebenformen in 
einem Worte gefunden werden mtlsse, das ursprttnglich den 
sichtbaren Himmel bezeichne, und er vergleicht 

Herero Bondei Swahili 

Himmel: e-yuru, u-langa, mu-ingu. 

Gott: mu-kuru, mu-lungu, mu-ungu. 

FUrs Zulu ftlhrt er i-zulu, Himmel, an, aber dies Iftsst sich 



1) Inkanyiso Yase Natal (Pietermaritzburg, Natal, Lwesihlenu, 
March 22, April 12, May 21). 
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kanm mit u-Nkulunkulu vergleichen. Ich wiederhole, dass ich 
mich in keiner Weise ftir die Richtigkeit dieser Angaben ver- 
btti^en kann; ich fflhre sie hier nur an, um zu zeigen, wie 
nnsicher selbst die besten Zeugnisse sind, die wir fiber die 
Sprache, die Bitten nnd Mythen wilder Ydlkerschaften erhalten, 
und wie sorgf^ltig wir sein mflssen, wenn wir sie ftir unsere 
eigenen Zwecke benntzen wollen. Wenn unser Znlu-Gewfthrs- 
mann behanpten kann, dass Bischof Callaway »in einem philo- 
logischen Snmpfe stecken blieb,« was wttrde er von uns 
sagen, wenn wir yersuchten, anf so snmpfigem Gmnde hohe 
GebUnde mythologischer Pbilosophie aufznftihren? Wir soUten 
nicht zn hohe Anfordemngen stellen, aber wir soUten vor- 
sichtig sein. Wenn das beste Werk, wie das des Bischofs 
Callaway, snmpfig genannt werden kann, wo werden wir da 
festen Grand finden? 

Wir k5nnen keine bessere AutoritUt ftir Znlus und Kaffera 
Unden als den Bischof selbst. Wenn wir aber bedenken, wie 
seine Zeugen im Ereuzverhc^r nicht nnr einander, sondern sogar 
sich selbst widersprachen, werden wir uns nicht wundern, dass 
bisweilen die Zeugnisse verschiedener ethnologischer Beobach- 
ter von einander verschieden sind wie sehwarz und weiss. 
Bis Tor ganz kurzer Zeit wurde zum Beispiel in Btichern tiber 
Anthropologie behauptet, dass die Koreaner wie viele andere 
V(5lker in Weiss und nicht in Sehwarz trauerten. E. von Hesse- 
Wartegg versichert in seinem Buche tiber Korea (1895) aus 
eigener Beobachtung, dass sie in Sehwarz und nicht in Weiss 
trauern! Was wollen wir ungltickliche Gelehrte daheim thun, 
wenn wir uns nicht die Freiheit nehmen wollen, zu behaupteu, 
dass wahrscheinlich die Vorschriften tiber die Trauer in ver- 
schiedenen Theilen Koreas oder vielleicht bei verschiedenen 
Klassen der Gesellschaft verschieden sind. Ich kann diesen 
Muth bei einigen unserer unerschrockenen Folkloristen und 
Mythologen bewundern, aber ich kann ihn nicht nachahmen. 
Ich kenne die Gefahren, die uns in grOsserer Nahe drohen, 
tind ich kann nicht den Gefahren in der weiten Ferne die 
Augen verschliessen. Wenn wir nicht mehr Callaway ftir die 
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Zulus Oder Hahn fflr die Hottentotten anftlliren dflrfen, wen 
wollen wir da noch anftlhren? 



Die Unsicherheit der etlmologisehen Zengnisse. 

Man darf auch nicht vergessen, dass diejenigen, die wegen 
ihres langen Aufenthalts und ihrer Vertrautheit mit der Sprache 
am beaten geeignet sind, die Sitten, Mythen und Traditionen wil- 
der VOlker zu beschreiben, auch am rttckhaltslosesten die Gelehi- 
ten in Europa gewarat haben, sich unbedingt auf ihre Angaben 
und Erkl&rungen zu verlassen. Es ist das ftusserst ehrenyoll 
fttr sie. Auch ist Bischof Callaway nicht der einzige, der 
seinem Misstrauen gegen seine eigenen Beobachtungen Aus- 
druck verleiht und uns vor tlbereilten Verallgemeinerungen 
warnt. Dr. Codrington, eine eben so grosse Autoritat far die 
Sitten und Mythen der Melanesier, die als tiberreich an Totems 
und Fetischen galten und noch immer gelten, will, wie wir gese- 
hen, auf seinen Inseln gar keine Totems haben. Gelehrte, die 
daheim das Folklore wilder VSlker studiren, konnen nichts mit 
gr5sserem Nutzen lesen als seine Bemerkungen in seinem klassi- 
schen Werke »The Melanesians, their Anthropology and Folk- 
lore*, 1891. Er weist (S. 1 16) auf die Schwierigkeiten hin, die 
der Erlernung der Sprache und mehr noch dem Verst&ndnisse der 
Ideen der Melanesier im Wege stehen, denn jene Ideen sind nicht 
nur von den unsrigen vcJllig verschieden, sondem auch gr5ssten- 
theils sehr allgemein, unbestimmt und im stetigen Wechsel 
begriffen. Er warnt uns sogar in Bezug auf das, was 
Reisende und Missionare thats^chlich gesehen und gehdrt haben 
wollen, vorsichtig zu sein. Er sagt: — 

»Sie erwarten, Gdtzenbilder zu sehen, und sie sehen sie. Bil- 
der, die Leute zum Vergnflgen geschnitzt haben, werden iuMuseen 
als G(Jtzenbilder etiquettirt. Ein Eingeborener der Salomon- 
Insel formt das Ende des Stabes fflr seinen Ealkbeh&lter zn 
einer grotesken Figur, und sie erscheint in einem Holzschnitt 
als »ein Gott von der SaIomon-Insel«. Wenn es in der Religion 
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der Melanesier einen Unterschied giebt, den man nicht aus 
den Angen lassen darf , so ist es der zwischen Gespenstem 
ghosts) und Geistem (spirits). Die ersteren sind die Geister 
der Toten, die letzteren geistige Wesen, die nie Mensehen 
gewesen sind, die wir sonst G6tter nennen wtlrden, wie z. B. 
die Gutter des Meeres, des Landes, der Berge und Thftler. 
Auf einigen Inseln werden ausschliesslich Gespenster verehrt, 
aaf anderen ausschliesslich Geister, wfthrend es andererseits 
Eingeborene giebt, die, wenn gefragt, kaum zwischen den bei- 
den unterscheiden konnten. So wird z. B. in San Cristoval 
ein Geist ein Figona oder Hi^ona genannt. In Florida sind 
Vigonas Wesen, deren Macht sich in Sttirmen, im Regen, in 
der Diirre, in Windstillen und im Wachsen der Nahrung kund 
thnt, aber die Eingeborenen glauben, dass sie einmal Men- 
sehen gewesen sein mtissen und nicht einfache Geister 
sind (S. 124).« 

Wir kOnnen schwer verstehen, was mit »einfachen Gei- 
stem « gemeint sein kann, denn uns erscheinen solche Geister 
hoher als blosse Gespenster. Es zeigt dies die Verschieden- 
heit in den AtmosphHren unseres Denkens. Ein intelligenter 
Eingeborener, der aufgefordert worden war, seine Vorstellung 
von einem Geiste oder vui zu formuliren, gab die folgende 
Definition. »Es lebt, denkt, hat mehr Verstand als ein Mensch, 
kennt Dinge, die verborgen sind, !ohne zu sehen, hat tiber- 
natOrliche Macht mit mana, hat keine sichtbare Gestalt, hat keine 
Seele, weil selbst einerSeele gleich.« Das klingt sehr schon, 
aber was konnen wir uns unter einem Wesen vorstellen, das 
keine Seele hat und doch lebt und denkt und gleich einer 
Seele ist? Wir wissen, wie schwer es ist, eine genaue De- 
finition von anima, animus, ^i^x^ ^^®^ &o[io? zu geben, ob- 
wohl wir lange Abhandlungen liber die Bedeutung dieser 
Namen besitzen; in Bezug auf die Gespenster und Geister bei 
den Melanesiem scheinen {aber unsere Gewfthrsleute , Missio- 
nare wie Kaufleute und Verfasser ethnologischer Schriften, 
keine Schwierigkeiten zu flihlen, selbst wenn sie nicht ganz 
so weit gehen wie einige, die schon im voraus wissen, dass 



202 Der AnimismnB. 

alle Wilden mit Fetiscbismns oder Totemismns n. s. w. ange- 
fangen haben mttssen. 

Der Animismns. 

Hier muss anch noch auf eine weitere Gefahr hingewiesen 
werden, die ans der vorschnellen Vergleichung der Mytholo- 
gien civilisirter und uncivilisirter V51ker erwachst. Animismus 
oder Beseelnng oder selbst PersonifiGiniiig sind alles sehr 
sch5iie Namen fttr die mannigfachen Yorgftnge, durch die zn 
alien Zeiten and an alien Orten unbeseelte Objekte in beseelte 
Snbjekte verwandelt worden sind. Dies ist etwas ganz ande- 
res als blosser Fetisehismus ; allein es erfordert, wie der Fetischis- 
mus, eine Erklarung nnd eine sehr sorgfaltige Definition. Wenn 
Animismns soviel ist, wie seelenlosen Gegenst&nden eine Seele 
zuschreiben, so ist das eine sehr nnbestimmte nnd bedentnngs- 
lose Antwort. Die erste Frage ist, was ftlr eine Art von 
Seele wird in dieser Weise zngeschrieben, eine thierische oder 
eine menschliche oder gar, wie einige meinen, eine g5ttliche 
Seele, eine bloss wahmehmende oder eine wirklieh vemunft- 
begabte Seele. Bei wilden Volkern mtlssen wir uns im AU- 
gemeinen mit der blossen Thatsache begnttgen, dass sie 
einzelnen ihrer Gutter eine thierische Gestalt oder gewisse 
thierische Eigenschaften znschreiben. Bei civilisirten V51- 
kem l&sst aber dieser Animismns die mannigfachsten Schat- 
tirnngen zn, nnd es ist die Pflicht des Ethnologen, jede Art 
von Animismns anf seine wahre Quelle znrfickzuffihren. 



Der wahre Ursprnng des Animismns. 

Indien ist das Land, wo man die verborgenen Qnellen 
des Animismus hat erschliessen nnd wo man ihn anf eine 
verst&ndliche Ursache hat znrlickfflhren kOnnen, n&mlich anf 
die Nothwendigkeit, alle Appellativa von Wnrzeln abznleiten, 
die nothwendigerweise, wie Noir6 gezeigt hat, eine Th&tigkeit 
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bezeichnen, so dass, mdgen wir es nnn wollen oder nicht, die 
Sonne, mag sie Svar oder YishnUy Stier, Schwan oder sonst- 
wie heissen, ipso nomine zn einem Agens wird, zn einem 
Seheiner oder Wanderer, einem starken Manne oder einem 
schnellen Vogel. Dnrch denselben Yoi^ang ist der Wind ein 
Bl&ser, die Nacht eine Bernhigerin, der Mond, 8oma, ein 
Regner geworden. Daher die grosse Zahl physischer handeln- 
der Wesen, der actenrs physiques, die wir als die Devas 
des Veda kennen. Diese Devas sind nicht der Himmel, die 
Sonne nnd d€r Mond; es sind die agentes oder die Seelen 
dieser Himmelskdrper. Sogar die wilden Bewohner Floridas 
nnd Ysabels halten nicht die Sonne selbst fOr eine Person, 
sondem glanben an eine Person, die mit der Sonne geht, und 
deren Name Sonne ist^). Und wenn wir einen Schritt 
welter gehen nnd z. B. Agni, den Agens des Feuers, im Veda 
als ein Pferd dargestellt finden, so kdnnen wir sehen, dass 
anch dies wieder nichts weiter bedentete als den sich schnell 
bewegenden Agens des Feners. Man dachte sich ihn nie als 
m wirkliches Pferd, das lebte nnd starb, noch als ein 
onsterbliches Ross mit einem Beiter auf dem Rticken. Wir 
konnen diesen metaphorischen Vorgang Schritt ftlr Schritt 
verfolgen. Zuerst heisst Agni » nicht ein Pferd «, das schnell 
wie ein Pferd ist, aber noch durchaus nicht ein Pferd; dann 
wird er als » einem Pferde Hhnlich* anfgefasst, nnd endlich 
wird er gepriesen als der Besitzer aller gnten Eigenschaften 
eines Pferdes, als wohl gepflegt, gl&nzend, seine M&hne schtit- 
telnd und im Wettlauf dahinfliegend. Ebenso sahen wir, dass, 
wenn andere G5tter wie Indra als vrishabha oder vrishan, 
Stier, angeredet wurden, dies zunftchst nichts weiter bedeu- 
ten konnte, als dass sie stark und voU mannlicher Kraft 
waren. Einzelne Dichter gehen allerdings weiter und spre- 
chen von diesen stiergleichen 65ttem als hOiiierwetzend, 
aber andererseits bedeutet vrishan oft nichts weiter als 
stark, mftnnlich^), ja nichts weiter als der erste oder beste, 

1 Codrington, Melanesians, S. 348. 
2j M. M., S. B. E. XXXII, S. 138. 
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nichts welter als er, mascnlinum, neben Knh, femininum. In 
dem Superlative varshish^/ia, w5rtlich, der grdsste Stier, sind 
alle Spuren des Thiemamens verschwimdeii, nnd es heisst 
nichts weiter als der beste. Und doch bringen es einige seb- 
scharfsinnige Gelehrte fertig, in diesen vedischen AnsdrtickeD 
»dentliche Reste von jenem ftir die Weltanschanung der Wil- 
den so charakteristischen Glanben an die Blntsverwandtschaft 
zwischen bestimmten menschlichen Familien nnd bestimmten 
Thierarten* ... »die Reste wilden, rohesten Religions wesens* 
zu entdecken^). Wie viel nlitzlicher wtlrde es sein, wenn man 
den Veda aus dem Veda selbst erkl&ren wollte, ohne ihn erst 
durch diese Art von Licht ans dem dnnklen Erdtheile zn ver- 
dunkeln! Was in der alten arischen Mythologie als Animismus 
bezeichnet wird, ist oft nichts weiter als eine poetische Auf- 
fassnng der Natnr, die es dem Dichter ermOglicht, Sonne nnd 
Mond, Fltisse und B&nme anzureden, als ob sie h5ren nnd seine 
Worte verstehen kdnnten. Bisweilen ist indessen der soge- 
nannte Animismus ein blosser Aberglaube, der, nachdem er han- 
delude Wesen in Sonne und Mond, Fltissen und B&umen erkannt 
hat, auf Grund der Analogic fordert, dass solche handelnde We- 
sen Oder Geister auch sonst, sei es als Bewohner anderer Theile 
der Natur, sei es als Spuk in unseren Hftnsem , ezistiren, im all- 
gemeinen uns sch&digend, in einzelnen FftUen aber auch Segen 
bringend. Diese Geister werden oft mit den Geistem der Ver- 
storbenen znsammengeworfen nnd bilden ein grosses Kapitel in 
der Geschichte alter abergl&nbischer Vorstellungen. 



Der Schamanismns. 

Die mannigfachen Methoden, nach denen solche Geister 
entweder herbeigeholt oder vertrieben werden k5nnen, hat man 
bisweilen, wieder mit einem schlecht definirten Namen, Scha- 
manismns ^) genannt, und auch von diesem Schamanismns hat 



1) Oldenberg in der Deutschen Rundschau, Band 85, S. 205. 

2) Scbamane hat mit dem buddhlBtischen Samana, Priester, dem 
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man Spnren im Veda entdecken wollen. Derai-tige Spuren sind 
indessen sehr spHrlich, and es wtirde leicht sein, ihnen 
Aberglanben gegentiber zu stellen, die bei nns selbst herr- 
schen, die aber durchans nicht beweisen^ dass wir selbst oder 
die alten Aryas vor ihrer Trennung eine animistische Periode 
und eine Periode schamanistischen Glanbens an Geister oder 
Kobolde dnrchgemacht haben« £s wtirde in der That seltsam 
sein, wenn etwas, was nach schamanistischen oder animisti- 
schen Ideen aussieht, im Veda vcJilig fehlte; was aber die 
Ansicht betrifft, dass solche Ideen eine Art vollstftnd^en 
BSntergmnd fttr' die vedische Mythologie bilden, so kann ich 
nnr sagen, dass ich nichts davon erblicken kann, und sicher- 
lich hat noch nie ein Kenner des Veda etwas dergleichen zum 
Vorschein gebracht. 

Ich betone es noch einmal, alle diese ethnologischen Kom- 
binationen sind harmlos. Unterlassen wir es ja nicht, die 
niedrigeren Formen der Religion und Mytholo^e zu befra- 
gen, da sie vielleicht Analogien zu einzelnen Ztigen in der 
vedischen Religion liefem werden. Allein die Behauptung, 
dass sie ursprfinglich seien, und dass das, was wir bei den 
Wilden des neunzehnten Jahrhunderts sehen, die Grundschicht 
des Veda bilde, ist sicherlich nichts weiter als der Ausdruck 
einer im Stillen gepflegten Hoffnung und nicht einer Thatsache, 
die durch wissenschaftliche Beweise festgestellt ist. Die Ge- 
fahr liegt hier wie anderswo in der tlbertriebenen Verallge- 
meinerung. Selbst die sogenannte Steinzeit, die oft als die 
allgemeine Vorlauferin einer vorgeschritteneren Kultur postulirt 
wild, ist weit davon entfernt, allgemein zu sein, und zeigt 
ein ganz verschiedenes Aussehen, je nachdem wir sie auf 
stratificirtem oder nicht stratificirtem Boden finden. Ebenso 
ist es mit der Steinzeit des menschlichen Intellektes, wenn ich 
80 sagen darf. Wir mtissen eben in beiden Fallen zu unter- 
scheiden lemen. 



Sanskrit /Sramana nichts zu than. Es fehlt ans bis jetzt noch an 
einer wirklich wissenschaftlichen Behandlang des Schamanismas and 
daher aach an einer wirklichen Definition des Aasdrucks. 
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Die bSsen Geister. 

£s ist nicht schwer, den Glanben an bdse, unreine nnd 
schildliche Geister, wie sie so reichlich im Atharvaveda vorkom- 
men, anf denselben Boden zorttckzuftthren, auf dem der Glanbe 
an gate nnd wohlthfttige Geister erwnchs. Wir branchen ihret- 
wegen nicht zu den Ureinwohnem Indiens oder zn den Sehwar- 
zen Anstraliens zu gehen. Einzelne der grossen vedischen 
GOtter, wie z. B. Rndra nnd die Mamts, nehmen oft eine zwie- 
fache Gestalt an. Sie sind sowohl unfrenndlich als frenndlich; 
sie mfen Krankbeiten hervor, wie sie sie andererseits heilen. 
Wenn Agni, das Fener, bestftndig als p&vaka, als der reini- 
gende Gott, angemfen wird, und wenn an vielen Orten Feuer 
als ein wirklicbes oder eingebildetes Reinignngsmittel ftir Men- 
scben nnd Vieb gebraucht wnrde, nm Pestilenz und Ejiuik- 
heiten aller Art zu vemichten^), wenn es in vielen TheUen 
der Welt noch hente zn diesem Zwecke gebrancht wird, so 
konnten die feindlicben M&chte, die es zerstdren soUte, leicht 
denselben persOnlicben oder mythologiscben Charakter anneh- 
men wie Agni selbst, der als der Verschlinger des rohen 
Fleisches oft die abschreckendsten Formen annimmt. Wir 
baben eine Menge von b5sen Geistem im Veda, wie Vntra 
nnd, im Plural, Vntras, Rakshas\ Y&tudh&nas, Pi^&A;as n. s. w. 
Natdrlicb ist nichts leicbter als zn bebanpten, dass sie von 
den eingeborenen Vdlkem Indiens entlehnt seien, aber dies 
Ansknnftsmittel, das frliher sehr beliebt war, dttrfte jetzt be! 
emstbaften Gelebrten kanm noch Anklang finden^), ansser in 
solcben Fftllen, wo sicb thatslicblicb dravidische WOrter im 
Sanskrit entdecken lassen. Die Dasyns oder die sebwarzen 
Ureinwohner von Indien^) wnrden selbst als so hftsslich hin- 
gestellt, dass sie sebr wohl als die Vorbilder far Tenfel die- 



1) M. M. Physiscbe Religion, S. 277. 

2) Vgl. Kittel, a Tract on Sacrifice, S. 15. 

3) M. M., Letter to Bnnsen, S. 83 ff. 
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nen konnten, und wir brauchen nicht erst die armen Ten- 
fel heranzuziehen ; die sie verehrt und den Aryas tibermacht 
haben sollen^). 



Die PitWs Oder Geister der Verstorbenen, Pretas. 

Wenn die Pitn«, die Seelen der Abgesehiedenen, um Segen 
angemfen wnrden, so schliesst das fast schon in sich, dass 
dieselben Geister solchen Segen anehvorenthalten oder diejenigen, 
die sich Ihr Misfallen zngezogen batten, bestrafen konnten ^). Kin- 
der, die niebts von Geistem von Verstorbenen oder anderen Gei- 
stem wissen, fttrcbten sicb bei der blossen Erinnemng an Lente, 
die sie anf dem Totenbette oder im Leicbentnche geseben. Dies 
sind die wirklicben Pretas, die Abgescbiedenen, die als Leicb- 
name, Skelette oder Gespenster betraehtet werden and etwas ganz 
anderes als die Abgescbiedenen sind, wenn sie als Pitris, als 
die Vater anfgefasst nnd verehrt werden. Nervfise Leute 
haben zu alien Zeiten Visionen, obne dass sie daftir einer 
AntoritUt ans vergangenen oder pr&bistorischen Zeiten be- 
dflrften. 

leh wiederbole es indessen noeh einmal, verschliessen wir 
nie die Angen gegen nene Beweismittel, wenn sie uns dazu ver- 
helfen k5nnen, die vielgearteten Bestandtbeile der Mytbologie 
zn sondem ; wir woUen so viele Parallelen gewinnen wie nxog- 
lich, nTir mfissen wir Sorge tragen, znverlftssiges Material zu 
bekommen, nnd dflrfen niebt blosse Parallelen in etwas zeit- 
lich Yoransliegendes verwandeln. Wenn es im Veda GcJtter 
giebt, die keine physische Vergangenheit haben, so wollen wir 
sie anf jede mOgliehe Weise zu erklftren suchen; wenn aber 
ein physisches Urbild noeh sichtbar ist, wenn auch noch so 
schwach, so sollte dies immer zuerst in Betracht gezogen 
werden. 



1) Atharvaveda XVIII, 2, 28. 

2) Vgl. Ev. X, 15, 6. 
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Die ErklSraDg der arischen Mythologie dnrch einen 
Yergleich mit der semitischen Mythologie. 

Wir haben nun zu sehen, was fttr Licht wir wirklich aus 
einem Stndium der Religionen und Mythologien nicht-arisclier 
Vdlker fttr cine bessere Wtlrdigung gewisser Ztlge der Reli- 
gion und Mythologie des Veda zu gewinnen hoffen dtirfen, 
wenn wir unsere Aufmerksamkeit nicht auf blosse WUde 
beschrftnken. Einzelne von uns werden sich vielleicht noch der 
Zeit erinnem, als es Mode war, die griechische Mythologie 
zwar nicht gerade durch das Folklore der Kaffem, aber dnrch 
eine Yergleichung mit dem im Alten Testament enthaltenen 
Folklore zu erklftren^). 

Bin sehr gelehrter Gr&cist, F. A. Paley, erklftrte, »es sei 
unmdglich, zu bezweifeln, dass wir in dem Garten der Hespe- 
riden eine Tradition von dem Garten von Eden hfttten; die gol- 
denen, von einem Draehen bewachten Apfel seien die Apfel, 
die die Schlange der Eva zu pflticken anrieth, oder der Gar- 
ten, den ein Engel mit ilammendem Schwerte htttete<. Glad- 
stone schien fthnliche Ansichten zu hegen, Ansichten, die znr 
Zeit Bocharts und Huets als tiber jeden vemflnftigen Zweifel 
erhaben betrachtet wurden^). Sogar heutzutage erscheint noch 
eine Zeitsehrift in Frankreich, die Revue d'Ex^g^se Mythologique. 
in der sich gelehrte Abhandlungen Hber solche Gegenst&nde 
finden wie z. B. »Les Mythes d'Apollon et de Diana, ex- 
pliqu^s d'apr^s la Bible*. Man mag es ein reines Vomrtheil 
nennen, alle Vergleichung zwischen semitischer und arischer 
Mythologie und semitischem und arischem Folklore abzulehnen. 
Wenn sich bei Kaffem und Veddas Spuren der noch indifferen- 
cirten Mensehheit finden, die sich dem Vergleiche mit vedi- 
schem Folklore darbieten, warum sollten da nicht auch die 
semitischen V51ker etwas von jenem gemeinsamen Erbgute 



1 ) Wissenschaft der Sprache, II, S. 482 ff. 

2) A. a. 0. S. 484. 
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bewabrt haben? Wenn alle Vdlker einmal rohe Wilde waren, 
waram sollte nichts von dem^ was wir semitiscb nennen, 
ans jener vorsintfluthlichen Zeit der ailgemeinen Mensch- 
heit Oder ailgemeinen Wildheit stammen? Der verstorbene 
Robertson Smith hat anf verschiedene semitische Gebr&nche 
Mngewiesen, die einen Vergleich mit Gebr&nchen nicht-semiti- 
scher Wilder zn gestatten scheinen, und wenn auch manche nn- 
serer besten Semitisten mit der Anerkennung dieser Identificirnn- 
gen gezdgert haben, so lUsst sich doch gegen das Princip^ das 
Robertson Smith vertheidigte, nichts einwenden, wofem wir nicht 
annehmen wollen, dass der semitische Charakter so stark ansge- 
prUgt war, dass er alle vorausgehenden Elemente vollstHndig um- 
formte und absorbirte. Es wird indessen ntltzlich sein, nicht 
nnr im Alten Testamente, sondern ebenso auch in der taJ- 
mndischen Literatnr, ja im phdnicischen nnd babylonischen 
Folklore, nach Spnren von vorsemitischen Gebrauchen und 
Aberglauben, die sich vielleicht mit der arischen Mythologie 
vergleichen lassen, zu suchen. Wenn es sich z. B. als 
schwierig erwies, Spuren von Animismus im Alten Testamente 
zu entdecken, so hat man mit Recht darauf hingewiesen, dass 
der Animismus in ganzer Ftllle im Benedicite hervortritt^ 
einem alten Hymnus, den der heilige Augustin der jfldischen 
Kirche zuschreibt, und der noch heute in der englischen Kirche 
beim Gottesdienste Verwendung findet. Es zeigt dies jeden- 
faUs den wunderbaren stetigen Zusammenhang menschlichen 
Denkens bei semitischen wie bei arischen V(3lkem. 

Dass die Ergebnisse der Vergleichimgen zwischen arischer 
nnd semitischer Mythologie bis jetzt gering gewesien sind und die 
Erwartungen getlluscht haben, ist zweifellos. Man sagt oft, dass 
fast das Einzige, was von diesen Arbeiten geblieben ist, die Er- 
kenntniss des ursprtlnglichen solaren Charakters des Simson ist, 
und selbst in diesem Falle ist es mehr die arische Mythologie 
gewesen, die die hebrftische Mythologie aufgehellt hat, als 
umgekehrt. Was andere Vergleichungen anbetrifft, wie z. B. 
die von Yama und Yam! mit Adam und Eva , so werde ich 
im folgenden zu erkl3.ren versuchen, warum sie, so verfftjirerisch 

F.lfax Mtller, Wissenscliaft der Mythologie. I. 14 
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sie auch auf den ersten BUck scheinen . mag, - doch nicM 
Iftnger als haltbar gelten kann. Einige andere Vei^leichnngen 
zwischen griechischen nnd semitischen Namen von Gdttern 
und Helden, die in jttngster Zeit mit wunderbarer Kaltblfltig- 
keit vorgebracht worden sind , benehmen einem wirklich den 
Athem, wenn man bedenkt, wie sorgf^tig Gleichongen von 
griechischen Namen and Sanskrit-Namen ansgearbeitet worden 
sind, und wie sie trotzdem das wissenschaftliche Gewissen 
manches klassischen Philologen nicht haben befriedigen k5nnen. 

Es ist sonderbar, zu sehen, wie dieselben Gelehrten, die 
ihre emstlichsten Zweifel an der iautlichen Ahnlichkeit von 
Namen wie Varuna nnd Onranos ftnssem, sich mit den all- 
gemeinsten nnd nnbestimmtesten AhnUchkeiten begnligen, wenn 
sie semitische nnd arische Namen vergieichen, ohne auch nur den 
Versuch einer Art wissenschaftlicher etymologischer Analyse 
zn machen. 

So versucht z. B. Victor B^rard in seinem »Essai de m^- 
thode en mythologie Grecque« zun&chst zu zeigen, dass ge¥risse 
arkadische Gdtter aus semitischen Quellen entlehnt seien, und 
wirft dann die Bemerkung hin: »Presque tout TOlympe grec 
est peut-^tre d'origine s6mitique«. Das ist ein kflhnes peut- 
etre, besonders wenn man die fragmentarischen Beweismittel 
prfift, die als Sttitze daftlr angeffihrt werden. Astynome, 
heisst es, kann ffir das semitische Ast Naama stehen, Orcho- 
menos und Erigone ftir Erek-hayim, Chalcis fflr Kart, Pelasgos 
fur Peleg und Aphrodite fttr Ashtoret. Wir werden belehrt, 
dass machanah der phdnicische Name ftlr Lager ist, und dass 
daher Mux-^vat, Myjxujvy], Muxcdvo?, MtyaJviov u. s. w. alle 
als Yerderbnisse dieses phdnicischen machanah angesehen 
werden mtissen. Es ist unmQglich, solche Behauptungen zu 
widerlegen, weil wirklich jeder Beweis mangelt, wo man mit 
einer Prtlfung einsetzen kOnnte. Wir haben Vermuthnngen 
und Behauptungen und weiter nichts. Was die Aphrodite 
betrifft, so hat nie jemand geleugnet, dass ihr spftterer Cha- 
rakter von der Verehrung, die die semitische GOttin der Liebe 
empfing, und den mit ihr verkntlpften Legenden beeinflusst 
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worden sei* Allein nur wenige Grftcisten haben sich ttberzeu- 
gen lassen, dass der Name der Aphrodite ein misslnngener Ver- 
such der Griechen sei, Ashtoret auszusprechen , nnd dass die 
Griechen keine GOttin der Schdnheit and der Liebe, keine 
griechische Charis, keine Aphrogeneia, keine Anadyomene, 
keine Enalia, keine Onrania, keine Aglaia batten, ebe sie von der 
Kypris, der Kythereia, der Paphia oder der Pandemos hdrten 
and sich verleiten liessen, in den missgestalteten Stataen der 
Mtar nnd in ihrem ansschweifenden Dienste etwas ihrer alten 
GSttin Charis, der Tochter des Zens nnd der Harmonia, Ver- 
wandtes zn erkennen. Wie wUrden sich die Semitisten frenen, 
wenn sie wenigstens eine Gleichnng wie Aphrodite = Sk. 
Abhr&d-itiL, d. h. ans der Wolke gekommen, vorbringen kOnn- 
ten, and doch wtlrde jetzt kein Sanskritist eine solche Yer- 
gleichnng anch nar eines Blickes wtlrdigen. 



Dionysos and Semele. 

So lange ein gewisser Gmnd ffir die Annahme, dass die 
arischen W5rter fttr Wein aus einer semitischen Sprache ent- 
lehnt seien , vorhanden zn sein schien , war es in gewisser 
Weise entscholdbar, wenn man sich in einer semitischen 
Sprache nach einer Erklftrnng des Namens des Dionysos oder 
seiner Matter Semele amsah. Jetzt aber, da die Zeagnisse 
deutlich fttr den arischen Ursprang von otvo? nnd vinnm 
sprechen, ist es anch mit jener Entschaldigang aus. Trotzdem 
behauptet man, weil eine phOnicische Inschrift, die den Namen 
Pen* Samlath, das Antlitz von 'Samlath, enthftlt, in einer Bacht 
im Westen des Piraeas gefanden worden ist'), dass Semele 
deshalb mit Leib and Seele eine Verderbniss des phdnicischen 
'Samlath sei. Wie 'Samlath za Semele warde, damach fragt 
man kaam. £s ist ohne Zweifel richtig, dass ans fremden 
Sprachen entlehnte Worter sehr laanenhaften Veranderangen 



1) Sayce, Hibbert Lectures, 1887, S. 54. 
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unterliegen. Allein selbst in der Launenhaftigkeit herrscht 
Methode, wie Weisse, Saalfeid und andere an der Behandlnng 
von griechischen W5rtern, die fertig ins Latein flbernommen 
wnrden, gezeigt haben. Wofem wir hier nicht dem alten Prin- 
cipe >Principiis obsta« folgeu, werden wir bald in die Tage 
zurttckkommen, wo Jovis von Jehovah abgeleitet wurde. Schon 
hat man dem Namen des Dionysos einen babyionischen Ur- 
sprung zugeschrieben. Fox Talbot erklftrte, dass der Name 
der Sonne in der assyrischen Theologie Daian-nisi oder Dian-nisi, 
>Richter der Menschen«, wftre, und der jfingere Robert Brown 
dachte, er kOnnte hierin den ursprttnglichen Namen des Die- 
nysos entdecken^). Diese Yennuthung wird indessen auch 
von Keilschrift-Gelehrten nicht mehr getheilt^ und ich glaube 
nicht, dass irgend ein Gelehrter sie jetzt noch billigt. 

Derselbe Geist hat sich in letzter Zeit in der Vergleichung 
von Namen in der arischen Mythologie und in den lykischen 
Inschriften gezeigt. Nicht einmal der grammatische Charakter 
dieser Inschriften ist bis jetzt festgestellt worden, und doch hatte 
Canon Rawlinson den Muth, in dem Worte Lada^ das am 
Anfange verschiedener lykischer Inschriften vorkommt, ein dem 
englischen Lady, d. i, hlaefdige, verwandtes Wort zu erblicken. 
Ja, letzthin hat man behauptet, dasselbe Lada k5nne mit Leto 
oder Latona, der Mutter des Apollon, zusammenhftngen. Leto 
ist ohne Frage ein sehr unangenehmer Name. Die mannig- 
fachen Schwierigkeiten, die er bietet und die wir genauer zu 
prflfen haben werden, haben manche Gelehrte bedenklich ge- 
macht, ob das Wort mit lateinisch latere oder griechisch ka^ 
in XavOavo) zu verbinden sei; allein was wollen diese Schwie- 
rigkeiten^) besagen, wenn man sie mit jener lykischen Etymo- 
logic vergleicht! Hier ist wirklich ein starker Protest noth- 
wendig, wenn wir nicht in die Schule Bocharts zurflckver- 
fallen wollen. 



1) Transactions of the Royal Soc. of Liter. VIII, 297; The 
Great Dionysiak Myth, II, 209 (1878). 

2) Siehe jetzt Edwin W. Fay, Am. Journal of Philology, 
Bd. XVI, S. 4. 
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Dass die semitischen V5lker, die Ph5nicier wie die Baby- 
lonier und selbst die Jnden, einen Einfluss anf das ftussere 
Leben der Griecben ansgetibt baben, auf ihre Efiiiste, ins- 
besondere die Bankunst nnd die Kunst des Scbreibens, ihre 
Kleidung, ibre Handelsgebrftuehe u. s. w. , ist klar genng, 
aber ibr inneres Leben, ibre angestammte Spracbe, ibre 
selbstgesebaffene Religion und Mytbologie entwickelten sieb 
nnbeeinflusst durcb die Berflbrung mit fremden V5lkem nnd 
bewabrten einen so scbarf ansgeprftgten nationalen Cbarakter, 
dass gelegentlicbe fremde Eindringlinge wie Melikertes oder 
Belos gerade durcb den Gegensatz ibren barbariscben Ursprung 
verratben. 



Die Unsicherheit der ethnologischen Beweise. 

Wenn also die Vergleicbung der ariscben und der semiti- 
scben Mytbologie ebensowenig wirklicben Gewinn bat bringen 
konnen wie die Vergleicbung der ariscben und semitiscben 
Spracben, kdnnen wir da mit Recbt von einer Vergleicbung 
der Griecben mit nngebildeten VOlkern wie den Kaffem oder 
Veddas oder Mincoupies eine reicbere Emte erwarten? 

Icb sprecbe bier nicbt als ein principieller Gegner, sondem 
eher als ein ebemaliger Glftubiger, der durcb traurige Erfab- 
mngen zu der tlberzeugnng gelangt ist, dass aucb das von 
den sorgfllltigsten Beobacbtem wilder StIUnme und ibrer My- 
tbologie oder Religion gelieferte Beweismaterial weder ffir 
weitgebende Tbeorien nocb ftlr Vergleicbungen in Einzelbeiten 
benutzt werden kann^). 

Es giebt gewisse mytbologiscbe Ideen, wie z. B. die Sint- 
flut, die gerade durcb ibr Vorkommen bei vielen und weit 
von einander getrennten V6lkem zeigen, dass sie nicbt einer 



1) Introduction to tbe Science of Religion, (1893), S. 248: On 
Polynesian Mythology; S. 273: Mythology among tbe Hottentots; 
Indien in seiner weltgescbichtlicben Bedeutung, S. 127 ff. 
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vereinzelten historischen Thatsache entspnmgen sind, wie selbst 
Huxley anzunehmen schien^ sondem dass die Natarerscheinim- 
gen bezeichnen, die regelmftssig jedes Jahr nnd anf der ganzen 
Erde viederkehren^). 

Die Aaffassnng von Himmel nnd Erde femer als eines 
Ehepaares, ihre Trennnng nnd WiederFereinignng^); das alles 
gewinnt ohne Frage ein dentlicheres Anssehen, wenn wir es 
in der mannigfaehsten Weise von Polynesiem, vedischen Dich- 
tern, Hgyptischen Kflnstlem nnd grieehischen Philosophen 
wiederholt sehen. Wenn aber vergleiehende Mythologen sich 
nnr mit Zittem nnd Zagen anf dem dtlnnen nnd oft 3ehr 
geffthrlichen Eise der vedischen nnd homerischen Texte be- 
wegen, so kann man sich leicht vorstellen, welche Geftthle 
sie beseelen mtlssen, wenn man sie anffordert, sich anf den 
Treibsand des polynesischen, afrikanischen oder amerikanischen 
Folklores zn wagen. Die Folge davon ist gewesen, dass Ge- 
lehrte die seltsamen, bei den niedrigsten nnd nncivilisirtesten 
mensohlichen Wesen gesammelten Fabeln zwar interessant 
finden, dass aber kein wahrer Gelehrter eine Verglei- 
chnng zwischen ihnen nnd dem Folklore der Vedas oder 
Homers als wirklich gesichert hinnimmt, so lange sie nicht 
vdllig anf beiden Seiten bewiesen ist. Diesem allgemeinen 
Geftlhl nnter den Gelehrten h|it J. Dahlmann in seinem gelehr- 
ten Werke fiber das Mah^bh&rata (S. 96] treffUchen Ansdrack 
gegeben: — 

»Aber ist es denn nothwendig, den Anf&ngen der CivilT' 
sation alle Sitten bezw. Unsitten znznschreiben , gerade als 
h&tte sich jedes Cnltnrvolk nnr ans den gr5bsten sittlichen 
Verirrungen zu hdherer Gesittnng erheben k5nnen?« 



1) Indien n. s. w., S. Ill — 116. Introduction to the Science of 
Religion, S. 256 ; F. Andree, Flntsagen. 

2) Indien n. s. w., S. 127. 
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Tapas. 

Nehmen wir noch ein oder zwei andere Beispiele. Im 
Veda giebt es ein sehr schwieriges Wort^ n&mlich tapas. Es 
bedeutet Hitze, Glnt, sp&ter Kasteiung, liber etwas Brflten 
nnd Meditation. Wie lassen sich aber diese Bedentungen ver- 
einigen ^) ? 

Man hat eine Reihe von Erkl&mngen geliefert^ mehr oder 
weniger versuchsweise, denn es erfordert ein gut Theil Un- 
wissenheit, um fiber eine Frage wie die nach der Entwick- 
liing der Wortbedeutnng in dem Denken alter VOlker positiv 
zu urtheilen. 

Das ansgezeichnete Wdrterbnch von Bdhtlingk nnd Both 
giebt die Bedentungen Ton tapas in folgender Reihenfolge: 
Warme, Hitze, Gluth; Weh, Plage; freiwillig flbemonimener 
Schmerz, Selbstpeinigung ; Askese flberhaupt, bestehe sie in 
£nthaltsamkeit; Abhftrtung oder schmerzlichen Obungen, nnd 
die mit der Askese verbundene nnd durch dieselbe ange- 
sti-ebte Verinnerlichung , Versenkung in das Unsinnliche^ Be- 
schaulichkeit. 

Es ist dies eine gute Cbersicht tlber die verschiedenen 
Bedentungen von tapas ; es ist aber nicht leicht, den tlbergang 
von Hitze nnd Schmerz in Versenkung in das Unendliche ein- 
zusehen; auch ist es nicht immer klar, welche von diesen 
Bedentungen in der betreflfenden Stelle, in der das Wort 
vorkommt, die passende ist. Wenn von Brahman gesagt 
wird, dass er bei der Erschaffung der Welt tapas venichtet 
habe, so glaubte ich der Bedeutung des Wortes am nftchsten 
za kommen, wenn ich es mit Brtiten tlbersetzte, einem Worte, 
das die Bedeutung von Hitze nnd Denken vereinigt. Ich bin 
von einem amerikanischen Gelehrten wegen dieser t)bersetzung 
hart gescholten worden, allein ich sehe jetzt, dass sie in sehr 
weiten Kreisen angenommen worden ist. Deussen hat sie als 
Bruthitze angenommen (AUgem. Gesch. der Philosophic, I, 182), 



1) Siehe Brahmavadin, Bd. I, Nr. 9. 
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nnd Hopkins biUigt sie als zutreflfend (Religions of India, 
8. 222). Aber Prof. Oldenberg hat jetzt einen nenen Vor- 
schlag gemacht. Er beruft sich anf die sogenannten Schama- 
nen, die sich durch hefdge KOrperbewegnngen in einen oft 
fflrchterlich anznsehenden Zustand der Erhitzung und geistigen 
Anfregnng hineinarbeiten, nnd die, w&hrend sie sich in diesem 
Znstande heftigen Schwitzens (tapas) nnd, wie sie glanben, 
von Inspiration befinden, allerhand Orakel von sich geben, die 
ihnen angeblich von einer h5heren Macht mitgetheilt worden 
sind. Diese Vermuthnng ist wie die moisten von Oldenbergs 
Vennuthungen sehi* sinnreich, und da sie sich anf eine Pe- 
riode in der Entwicklung des indischen Geistes bezieht, von der 
wir nicht die geringste direkte Kenntniss besitzen, so dfirfte es 
schwer, wenn nicht UnmOglich, sein, sie zn widerlegen. Wir 
kdnnen nnr sagen, dass, selbst wenn er sich anch anf so 
sp^te Hymnen wie Rigveda X, 136 bernfen konnte, doch im 
Veda sehr geringe Zengnisse daffir vorliegen, dass der t^pasa 
Oder Asket sich dem wilden orgiastischen Treiben schamani- 
scher Zanberer oder indianischer MedicinmUnner hingab. 

Der indische Asket leidet in der Regel ruhig und resig- 
nirt, und Schwitzen wird bei ihm nie als ein Zeichen der In- 
spiration erwahnt. Wenn wir Gebranche von Wilden ver- 
gleichen mtissen, so dfirfte die Ansicht einiger Polynesier, 
dass ein Mann, der von. man a, dem gottlichen Geiste, beses* 
sen ist, sako, d. i. heiss, ist, dem vedischen tapas viel naher 
stehen als die orgiastischen Schweissaustreibungen indiani* 
scher MedicinmUnner ^j. Was »die Zanberkraft dieses Tapas, 
die als eine Art mystischer Snbstanz oder als ein Flnidnm 
im K5rper weilt« ^), betrifft, so kann ich mich keiner einzigen 
Anspielnng auf solche oder &hnliche Ideen in irgend einem 
vedischen Texte entsinnen ; ich kenne nicht einmal ein Wort, 
das einigermassen durch Fluidum wiedergegeben werden kQnnte. 
Wir finden thatsHchlich die Idee der Enthaltung, der Reinigung 



1] Codrington, Melanesians, S. 191. 

2) Oldenberg, Religion des Veda, S. 403, 408. 
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nnd Heiligung^ den Glauben an eine mystische Macht, die aus 
der Weihe bei der Diksh^-Ceremonie entsteht, aber nichts 
von einer Art von materiellem, mystischem, elektrischem oder 
sonstigem Fluidum. Von dem »OTgiastischen^ noch ganz in 
die rohen Formen des wilden Medicinm&nnertlrams gebannten 
Treiben der alten vedischen Welt« (S. 406] zn reden, scheint 
mir daher weit Hber die Grenzen nnserer Zengnisse hinans- 
zngehen, nnd Prof. Oldenberg mnss selbst zngeben, dass sich 
der vedische Opferknlt im ganzen von diesen besessenen Wunder- 
^irkem frei gehalten hat. 



Die Tapasvins. 

£s scheint, dass Prof. Oldenberg sich seine Ansicht von 
den Tapasvins oder indischen Schamanen mehr nach der 
modemen als nach der alten Literatnr gebildet hat. Selbst 
in der Bhagavadgit^ werden die farchtbaren Kasteinngen, 
denen sich diese Tapasvins nnterzogen, wenn sie damals anch 
existirt haben mfissen, doch als nicht^autorisirt nnd tadelns- 
werth angesehen. So lesen wir XVII , 5. 6: »Wisse, dass 
diejenigen, die farchtbare, in den /S^stras nicht vorgeschrie- 
bene Kasteinngen verrichten, die voller Stolz nnd Selbstsncht, 
von WHnschen nnd Leidenschaften besessen sind, die gedan- 
kenlos alle Sinne ihres KcJrpers nnd mich in ihrem K5rper 
peinigen, tenflische Vorsfttze haben «. 

Das wahre tapas wird dagegen als in Frenndlichkeit, 
Sanftheit, Schweigen, Selbstbeherrschnng nnd Gedankenrein- 
belt bestehend beschrieben. Ich mOchte annehmen, dass die 
Bedentnngsentwicklnng von tapas von Hitze ansging. Ins- 
besondere bezeichnete das Wort animalische Hitze, die, wenn 
sie Brahman zngeschrieben wnrde, die Bedeutung der schOpfe- 
rischen Hitze oder des Verlangens, die Welt zn erschaflfen, 
annahm. Diese Hitze bedeutete bei einem menschlichen Wesen 
zun&chst Wftrme, dann Energie, Enthnsiasmus, k5rperliche nnd 
geistige Glnt, nnd dann nach indischer Anschannng geistige, 
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concentrative und meditative, Yersenknng. So wird aik^gryam, 
die Goncentrirung des Geistes nnd der Sinne, das para- 
mam tapas, das hdchste tapas, genannt. Diese Bezwingnng 
der Sinne nnd des Geistes, die zuerst nnr ein Mttel znin 
Zweck war, wnrde spftter znm Endzwecke selbst, nnd daher 
die fnrchtbaren Selbstqnftlereien der spftteren Tapasvins, deren 
tapas weder Wftrme noch Licht, sondem einfach die heftig- 
sten nnd entsetzlichsten Qnalen waren. 



Die Yisionen. 

Wenn wir nun in der vedischen Literatur so einfache 
Regeln finden, wie z. B. dass ein Schfller, wllhrend er einen 
heiligen Text lemt, Stillschweigen beobachten und seine Augen 
gescblossen halten solle, wamm sollen wir das als einen Be- 
weis daflir auslegen, dass der SchUler sich fUrchtete, fnrcht- 
bare Erscheinungen zu sehen (S. 416), wILhrend der blosse 
Wunseh, jegliche ftussere St5mng fernzuhalten oder aik^gryam 
hervorzubringen, v5llig genflgt, um Vorsichtsmassregeln zn 
erklaren, die wir fiberall antreffen, die von den Pythagoraern 
vorgeschrieben wurden, ja die jeder ROmer beobachtete, wenn 
er sein Haupt wfthrend des Gebetes mit der Toga verhtillte. 
Natflrlich kann man behaupten, dass dies alles €l)erre3te einei 
frflheren Periode der Wildheit seien, aber diese Angst vor 
den G5ttem, besonders vor Rudra, scheint mir kein sehr lier- 
vorstechender Zug in der Religion des vedischen Volkes ge- 
wesen zu sein. Die Leute m5gen sich selber einreden, dass, 
so niedrig die Kultur des vedischen Volkes auch war, es 
doch mOgiich, ja nothwendig sei, anzunehmen, dass ihr eine 
noch niedrigere Stufe vorausging, und so weiter ad infinitum. 
Wamm aber diese frtlheren Stufen irgend welche Ahnlichkeit 
mit dem gehabt haben sollten, was wir bei den Indianern nnd 
ihren Medicinmftnnem oder bei tatarischen St&mmen nnd 
ihren Schamanen heute sehen oder noch gestern gesehen 
haben, das ist noch nie erklaii; worden. Wir kSnnen doch 
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sicfaerlich nicht eine Art von historischem Znsammenhang zwi- 
schen den Wilden Nordamerikas oder irgend welchen andem 
Wilden in der Welt und den voransgesetzten Wilden der 
sieben Mfisse zugeben. Es mag gewisse Analogien geben^ 
— und es giebt deren ohne Frage — aber wir mttssen nns 
hier wie in anderen Fallen vor der Gefahr httten, eine Ana- 
logic fiir eine voransgehende Ursache zn halten, nnd nach einer 
Erklamng von anssen zn trachten^ anstatt eine Erklftmng 
von innen zn versnchen. 



Prof. Oldenberg ttber die Opfer der Hindus. 

Professor Oldenberg schreibt^): — 

»Was far Zeiten sind es, von deren Vorstellnngen der Inder 
beherrscht wird, der vor dem Opfer in dnnkle Thierfelle ge- 
b^t, beim Zanberfener fastet bis znr Abmagernng nnd inner- 
liche Hitze (tapas) in sich bervorznbringen sncht; der nach dem 
Opfer badet, nm das im Opfer gegenw^rtige gefllhrlich flber- 
irdische Flnidnm (?) von sich zn entfemen; der die ihm anhaf- 
tende Krankheitssnbstanz nnd ebenso die ihm anhaftende 
8chnldsubstanz mit Wasser von sich abwftscht oder sie mit 
Feuer verbrennt; der schwarze Gewander anlegt nnd schwarze 
Opferthiere tfitet, wenn er will, dass schwarze Wolken den 
Himmel bedecken soUen; der Eranter ins Wasser wirft, nm 
2u bewirken, dass RegengUsse seine Weiden befmchten? 
Dies alles ist nicht indisch, es ist anch nicht indo-enropaisch. 
Der afrikanische Neger, der Australier, der Indianer Ameri- 
kas thnt, oft in der allerfrappantesten Cbereinstimmnng, eben 
dasselbe«. 

Ich frage mich, was kann dies bedeuten? Warum wird 
dies, das eine Beschreibung einer alten vedischen Ceremonie 
sein soil, nicht indisch, ja nicht einmal indo-europaisch genannt? 



1) Actes du dixi^me Congrfes International des Orientalistes. 
Session de Geneve. II. Partie, S. 54. 



220 Prof. Oldenberg tiber die Opfer der Hindns. 

Es ist doch sicherlich ebenso durchans indisch, wie es dnrcli- 
ans afnkanisch, anstralisch oder indianisch ist, immer vorana- 
gesetzt, dass sich genau dieselben Ceremonien bei diesen 
Wilden nachweisen lassen. Wamm soUten sich nicht bei den 
Aryas Indiens in der spftteren brahmanischen Periode kindi- 
sche Aberglanben fthnlich denen der Neger gebildet haben, 
nnd wamm sollten solche aberglM.abischen Gebr9.nche in Indien 
weniger verstftndlich sein als in Afrika? Und ist es nicht 
auff^llig, dass die meisten dieser absnrden oder wilden Ge- 
brftnche im Veda dentlich seknndftr sind nnd den Brah- 
mamis angehOren, nicht den Mantras, mit Ansnahme des 
Atharvaveda? Ich habe zn verschiedenen Malen zn zeigen 
versucht, wie die Gebr&nche civilisirter Rassen die der wilden 
Stftmme anfhellen, nnd ich will anch nicht lengnen, dass in 
einigen seltenen F&llen die Gebrftnche wilder Stftmme anf die 
der civilisirten Rassen Licht werfen k5nnen. Ich behanpte 
nnr, dass wir eine vollkommene Einsicht in die einen wie in 
die anderen haben mflssen, ehe wir hoflfen k5nnen, dass nnsere 
Vergleichnngen wirklichen wissenschaftlichen Werth haben 
werden. Unsere Hanptschwierigkeit bei der Analysirung der 
Mythen nnd Gebrllnche wilder St&mme ist inuner dieselbe, n^- 
lich die, dass ihre Mythen nnd Gebrftnche fOr nns keine histori- 
sche Vergangenheit haben. Wir kennen den Znstand, den sie 
in der Gegenwart erreicht haben; wir kennen die Oberfl&che, 
aber wir haben weder die Tradition noch die Geschichte znr 
Hand, nm ihre tiefsten Wurzeln oder ^.Beweggrtlnde zn ver- 
stehen. Einige AbsurditHten im vedischen Ceremoniell lassen sich 
thatsftchlich anf Missyerst&ndnisse einiger einfacher vedischer 
Texte znrtickftthren , wSlirend nichts der Art bei den Wilden 
Afrikas oder Anstraliens oder selbst bei den Schamanen in 
Asien oder Amerika mdglich ist. » 

Die DtksM. 

Nehmen wir noch einen anderen Fall. Prof. Oldenberg 
hat sorgf^ltig die Dtksh§. nntersncht nnd sie als ein Mittel, 
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mn einen Znstand der Ekstase zn erzengen, der zn einem 
Yerkehr mit G5ttern oder Geistem verhilft, erkl&rt. Das mag 
in Yorvedischen Zeiten, von denen wir nichts oder sehr wenig 
wissen, der Fall gewesen sein, aber sollen wir deshalb eine 
nel natiirlicher scheinende and mehr mit indischen Ideen im 
Einklang stehende Erklftmng ans den Augen lassen, nftmHch 
dass diese Weiheceremonie einen Akt der Reinigung nnd Hei- 
ligong bedentete, oder, wie das Upanayana, eine symbolische 
Darstellnng jener nenen Gebnrt ^j, die die drei oberen Elassen 
als ffir das Opfer geeignet (ya^fiiya) anszeichnete nnd ibnen 
in der nachvedischen Literatnr den Namen Dvi^a oder der 
Zweigeborene verschaffte? 

Dies ist wenigstens die Idee, die die Brahmanen selbst 
— nnd auch sie haben ein Recht, gehdrt zn werden, wenn 
ihre Sache verhandelt wird — in ihrer Dtksh& erkannten 
{siehe History of Anc. Sanskr. Literature, 1859, 8. 390 
bis 405), und wir wtlrden sehr wenig gewinnen, wenn wir 
mit Hfllfe von afnkanischen Gebrftnchen versnchten, eine andere 
Bedeutnng hinter diesen Riten oder einen anderen Ursprnng 
der ganzen Geremonie zn entdecken. 



Das Pfaiiiiknclienwerfen. 

Wenn wir lesen, wie amEnde des vedischen Winteropfers 
nm Weihnachten Pfannknehen in die Lnft geworfen nnd wie- 
der anfgefangen nnd dann in zwei Kdrben an den beideu 
Enden eines Balkens als eine Gabe an Rndra Tryambaka anf- 
gehangt wnrden, so dtirfte wohl nichts nattirlicher sein, als 
diese Sitte mit dem wohlbekannten alten nnd noch heute leben- 
digen Gebranche in der Schnle zn Westminster zn vergleichen, 
wo am Fastnachtstage der Koch einen Pfannknehen bis an den 



1) »Wen die Priester (durch die Diksha-Ceremonie) weihen, der 
wird wieder zum Embryo gemacht (wird wieder geboren).« Aita- 
reya-brahmana, Hist, of Anc. Sanskrit Lit., S. 395. 
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Daohbalk«ii is die Lnft werfen und wieder anffangen muss, e 
ihn die Knaben verzehren. Aber bei alledem bleibt docb ' 
WanuD, das Einzige, was ans wirklich interessirt, aiich bier 
dnnkel wie bei den Maoris odei Minconpies. Ich glaabe iii' 
dass es einen eiazigBn vedischen oder selbat arischen Gebr-' 
giebt, deasen verboi^ene Qnelleii mit Erfolg in Afrika odeT ' 
rika an^edeokt worden sind, weil sie nicht in grOsserer ' 
gefimdeii warden konnten. Wenn Prof. Oidenberg (8. '<' 
haaptet, dasa >das was sicb im Veda ala araltes, verste* 
Uberlebsel schwer versteben Iftast, nns in bnndert F&ll< 
ataiidlicb wird, indem wir es bei NatnrvSlkem wiederfiii' 
denen es seine Bedentnng lebendig bewabrt bat>, ao k 
nur sagen, man sollte nns eine voile Beschreibnng diesc^'i- 
ja auob nni zebu F&lle geben, wo der Veda aolchi 
von wilden Rassen empfangen bat, wie sie Prof. < 
ihm selbat dnicb selbatst&ndige, gednld^e Intei'i 
geleistet hat, die aaf einei Boi^:Alltigen Vergleichun 
ter Stellen in den vedischen Hymnen bemheu. _^ 
wir nicbt vergeaaen, daas selbat in F&llen, wo die I 
scber Gebrftuche bei niedrigeren Wilden entdeekt wo^ 
Zahl der vermeintlicbeu Uraaoben, die sicb ans 
Schatze alter nnd barbariacber Oebi&ncbe darbietei> 
dass ea oft achwer iat, eine Wahl zu treffen. ' 
Indien einem Scbtller vorgeacbrit'n n winl, a — ^^ 

scblafen, so kann das ohne Fiiig^ -b : ^ 

b6sen Geistem, die sein Bett iuiilaL''< 
rend andererseita , wenn ibm vcvbiji 
sitzen, dies wieder seiner Furelil zi 
dem Einfinsae der Geister der ^^'ls 
Volksglanben die Tiefen der Erdi' nn 
Oidenberg, 8. 417, Zeile I nnd r 
Wer soil nns ans diesem Dihi' 
ras de richeaae, belfen, besondn- 
selbe Furcht vor b3sen Geiatpin ■ 
junge Ehepaar drei N&chte l&nir lu 
;8. 464)? ImPrincip ISsst aicb •^i.-. 
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68 aber etwas eigenthUmlich Arisches oder Indo-iranisclies, 
Oder selbst eigenthtlmlich Indisches und Brahmanisches giebt, 
80 ist es das Upanayana, die Einfdhnmg eines Ejiaben bei 
dem Lehrer, nnd ich bezweifle sehr, dass wir irgend etwas 
damit gewinnen werden, wenn wir es als einen tlberrest 
der bei wilden Vdlkem so weit verbreiteten, bisweilen als 
»farchtbarer Ritus< bezeicbneten Pnbertfttaceremonien betrach- 
ten. Das Upanayana ist die Aufnahme eines Schtilers durch den 
Gnm. Es wird berichtet, dass das vorgeschriebene Alter fdr 
diese Ceremonie von sieben bis zn elf Jahren war, — eine Zahl. 
die spHter mit der Zabl der Silben in gewissen Metren znsammen- 
gebracht wnrde, — dass sie aber ans irgend welchen tnftigen 
Grilnden verschoben werden konnte. Sie kann daher nicM 
als ein €l)erbleibsel der frdblichen oder schmerzlichen Fest- 
lichkeiten betrachtet werden, wie sie in Verbindnng mit dem 
Eintritte ins Mannesalter oder der Anfnahme in den Clan bei 
den Naturvftlkem herrschen, — bei den Naturvdlkem, die 
ihren Namen mit Unrecht fQhren, denn sie sind oft die un- 
natUrlichsten nnter den S5hnen der Natur. In Indien ist es 
die ruhigste nnd feierlichste Ceremonie, dnrch die der Gurn 
oder Lehrer der geistige Yater seines Schfllers wird und die 
Pflicht Ubemimmt, ihn zu erziehen nnd zn nnterricbten. Diese 
Erziehnng danert, bis der SchUler wenigstens das sechzelmte bis 
zwanzigste Lebensjahr erreicht hat >). Erst dann ist es ihm 
erlaubt, zu heirathen, ein Feuer auf seinem eigenen Herde an- 
zuzflnden und so ein Hausvater (gr^hastha) mit alien Reehten 
eines erwachsenen Mannes zu werden 2). Die Schnur, mit der 
er als Schfiler umgflrtet worden war, und der Stab, der ihm 
zur Zeit des Upanayana, wie zur Zeit der DfkshS. (Kau5. 
Siltras, 59, 27), gegeben worden war, mussten spater ins 
Wasser geworfen und durch neue ersetzt werden. 

Ich glaube, eine sorgfaltige Vergleichung des Upanayana 
(Beginn der Lehrzeit) und des Samd,yartana (Rtickkehr ins 



1) Manu III, 1. 

2) M. M. Hist, of A. S. L., S. 204. 
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Hans) im vedisehen Indien mit dem sogenannten »8Ghreck~ 
lichen Ritus« einiger Natui*v6lker wtlrde eine weit grossere 
Zahl von Yerschiedenlieiten als von tlbereinstimmnngen ans 
Licht bringen. Wenn einzelne Gelehrte es trotzdem vorziehen, 
diese brahmanischen Riten als tlberbleibsel eines &lteren 
Branches zu behandeln^ der in pr&historischen Zeiten anch 
bei den Aryas Indiens existirte, wie er jetzt bei den Schwar- 
zen Australiens existirt^ so l^sst sich nichts Gewichtiges 
dagegen einwenden, voransgesetzt , dass man Sorge trSlgt, 
dass derartige Vergleichungen nicht zu einer Verwirrung des 
Denkens anstatt zu klarerer Einsicht fUhren. 



Die Agriologie der Znkunft. 

Eine glUnzende Znkunft mag sich diesen agriologischen 
Forschungen erdffnen, wenn einmal die Universitftten ebenso 
viele und ebenso gelehrte Professoren fttr Hottentottisch haben, 
vie sie sie jetzt ftlr Sanskrit besitzen. Wenn aber ein nicht 
unbemfener Richter erklart hat, die tlbersetzung des Veda sei 
das Werk, das dem n^chsten Jahrhundert aufgespart sei, in 
welehem Jahrhundert wird es da Gelehrte geben , die die 
Dialekte der australischen Schwarzen so kennen wie wir 
heute die Dialekte Griechenlands ? Ich weiss wohl, dass es 
ein paar ausgezeichnete Gelehrte giebt, die ehrlich an den 
Sprachen der wilden Rassen gearbeitet haben, und ich bin 
der allerletzte, um ihre Arbeiten zu untersch^tzen. Verges- 
sen wir aber nicht, dass sie Pioniere sind und fast alleiu 
dastehen, jeder auf seinem eigenen Gebiete. Wenn nun nach 
all der Arbeit, die seit Jahrhunderten Tausende und Abertau- 
sende von Gelehrten verrichtet haben, noch betrachtliche Un- 
sicherheit tlber die Bedeutung von Wortem und ganzen Stellen 
im Homer besteht, wenn noch ein heftiger Streit unter den 
Philologen tiber den Ursprung und den wahren Charakter ge- 
wisser homerischer Gutter und die Bedeutung der eleusinischen 
Mysterien herrscht, warnt uns da nicht unser wissenschaftliches 

F. Max Muller, Wissenschaft der Mythologie. I. 15 
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Gewissen, alles, was in den Mythen und Gebrftuchen der 
Zulus unsem Absichten zu entsprechen scheint^ selbst auf die 
AutoritUt von Leuten bin anzunebmen, die, wie Callaway^ 
ebrlich genng sind, uns selbst zu wamen, ibre Darstellungen 
als durcbaus zuverlftssig binzunebmen ? Yiele Gelebrte tragen 
Bedenken, Welckers Darstellung der griecbiscben Mytbologie 
anzunebmen; wenn aber ein Reisender einen Braucb oder 
einen Mytbus auf die Autorit&t des gelegentlicben Bericbtea 
eines Eingeborenen bin bescbreibt, werden seine Bebauptungen 
als zuverlHssig angeseben, aus dem einfacben Grunde, das9 
sie niemals Widersprucb gefunden baben. Nattlrlicb giebt es 
Abstufungen in der Autoritat, und wir sollten einen grossen 
Unterscbied zwiscben Mannern macben wie z. B. Gastrin, 
wenn er die Mytbologie der Finnen, eines Volkes mit einer Art 
Literatur, bescbreibt, und Missionaren oder L5wenjagern, wenn 
sie tlber die Religion von Dabomey bericbten. Aber selbst wenn 
wir Gelebrten wie Gastrin und L($nnrot folgen, sollten wir stets 
vor au scbneller Verallgemeinerung auf der Hut sein. 

Das nacbste Kapitel wird, wie icb bofife, zeigen, dass icb 
durcbaus kein VorurtbeU gegen ein vergleicbendes Studium 
der Mytben und Gebraucbe von V5lkem babe, die, wenn man 
sie aucb nicbt gerade uncivilisirt nennen kann, docb wenig- 
stens als balbcivilisirt bezeicbnet werden mfissen. Icb babe viele 
von ibnen studirt und als eine Art Eirenicon wage icb es, im 
folgenden ein paar Bemerkungen zu geben, die icb vor einigen 
Jabren macbte, als icb mir einen Einblick in die Religion nnd 
Mytbologie der ugriscben Stamme, wie sie so sorgfaltig im Jour- 
nal de la Soci^t^ Finno-Ougrienne bescbrieben ist, zu ver- 
scbafifen sucbte. 



Drittes Eapitel. 

Die analogische Schule der Wissenschaft 

der Mythologie. 

Die Analogien zwischen arischen nnd nichtarisclieii 

Mythologien. 

Ich bin stets der Ansicht gewesen, dass eine analogi- 
sche Behandlung der Mythologie an Nutzen unmittelbar hinter 
der genealogischen oder etymologischen Behandlung kommt. 
Nur ziehe ich zu diesem Zwecke Mythologien vor, die von 
Gelehrten erforscht worden sind, nicht solche, die aufs Gerathe- 
wohl von Reisenden anfgelesen sind, von Lenten, die oft sogar 
der Sprachen, in denen diese Mythen entstanden, nnkundig sind. 
Ich ziehe daher ftir eine analogische Behandlung die Religio- 
nen Mexikos, Perns oder Mittelamerikas denen der Melanesier 
Oder der Australier, die Mythologie der ugro-finnischen Stamme 
der der Bewohner Afrikas vor. Nattlrlich wfirde ich nie den 
Versuch machen , den religiosen Glauben der * Aryas Indiens 
oder Griechenlands aus dem der Finnen oder Incas herzulei- 
ten, oder umgekehrt ; allein es erregt stets mein lebhaftes Inter- 
esse, wenn ich ahnliche Geftlhle und Gedanken bei Rassen finde, 
die offenbar weder durch Sprach- noch Blutsverwandtschaft 
zusammenhUngen j und bei denen eine pers5nliche Bertlhrung 
wenigstens wahrend der sechstausend Jahre, die unsere soge- 
nannte Geschichte bilden, nicht wahrscheinlich ist. 



15* 
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Die mordwiniscbe Mytbologie. 

Wenn ich zu diesem Zwecke die bis jetzt noch wenig 
bekannte Mythologie der Mordwinen wUhle, so thue ich das 
aus verschiedenen Grfinden. Ich gebe unumwnnden zu, dass 
nnsere Kenntniss dieser Mythologie bis jetzt noch nnYollkom- 
men ist im Vergleich zu dem , was wir von griechischer oder 
vedischer Mythologie wissen. Allein auch das hat gewisse 
Vortheile, weil die Mythen dieser uralischen StUmme nie 
irgend welcher systematischen Behandlung ausgesetzt gewesen 
sind. Ausserdem sind wir beim Stadium der mordwinischen 
Mythen und Gebr^uche in den H&nden von Gelehrten, und es 
giebt sogar eine Art von Literatur, auf die sich diese Gelehr- 
ten berufen kdnnen. 

Wir besitzen im Mordwinischen literarische Zeugnisse wie 
Gebete, Zauberformeln und SprtichwOrter, und wir haben die 
Berichte von wirklichen Gelehrten tlber den gegenwartigen 
Zustand der Religion oder des Aberglaubens jenes Volkes. 
Ich habe hier nur solche Berichte benutzt, die von Lenten 
herrflhren, die eine Kenntniss der mordwinischen Sprache 
und ihrer Dialekte besassen, und wir k5nnen um so sicherer 
sein, als ihre Beobachtungen unter der Autoritllt der Finno- 
ugrischen Gesellschaft ver5flfentlicht worden sind, aus deren 
Zeitschrift ich haupts&chlich Belehrung geschOpft habe. 



Die mordwinischen OStter sind solar. 

Wir erfahren aus jener Zeitschrift (Bd. V), dass der Haupt- 
gott der Mordwinen Chkai war. Das Wort fUr Sonne ist chi, 
aber auch abgesehen von der Ahnlichkeit zwischen diesem 
Worte und dem Namen der Gottheit, scheinen die Mordwinen 
nie tlber den solaren Charakter Chkai's im Zweifel gewesen 
zu sein. Sein altester Sohn, In^chk^Paz wird bisweilen Chi- 
Paz genannt, und das bedeutet Gott des Tages oder des 
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Sonnenlichtes (S. 109). Es giebt auch eine GOttin namens Chi- 
mavas, was Mutter der Sonne bedentet, wfthrend Od-Ko5uava 
die Mutter des Neumonds ist (8. 132). 



Die Erzjaner nnd die Mokschas. 

Es bestehen dialektische Verschiedenheiten zwischen den 
beiden Theilen der Mordwinen, den Erzjanem und den Mok- 
schas. Die Erzjaner gebrauchen z. B. TcMm-Paz ftir das 
Chka'i' der Mokschas, aber in allem Wesentlichen kOnnen 
die beiden^ wenigstens bei dem gegenwilrtigen Stande unserer 
KenntnisS) als eins behandelt werden. 

Der solare Charakter ikrer Religion. 

Mainof bemerkt (S. 13)^ dass die erste Stelle unter den 
von den Mordwinen verehrten Gegenstanden, wie bei andem 
primitiven V5lkem, die Sonne einnimmt. Sie wird bisweilen 
als die aufgehende Sonne , als das Leben bringende Gestim 
betrachtet, bisweilen als das gefrftssige Feuer, das keinen 
Unterschied zwischen Stindem und Heiligen macht, sondem 
alles, was ihm begegnet, verschlingt. Die Mordwinen sagen 
ihre Gebete, indem sie sich der Sonne zuwenden, und sie 
glauben, dass ChkaX in der Sonne lebt oder die Sonne ist. Sie 
treten nie tiber die Sonnenstrahlen, die durch die Fenster ins 
Zimmer fallen, aus Furcht, auf die Ftlsse Ghkal's zu treten. 
Auch rudem sie nicht fiber den Wiederschein der Sonne im 
Flusse, weil sie fllrchten, ChkaX einen Schlag mit den Rudem 
zu versetzen. 

Ohkal, sagen sie (S. 1 4), hat grosse Augen und sieht alles, 
was auf Erden vorgeht; da er aber sehr viel zu thun hat, 
und da die Menschen auf alle Weise ihre bOsen Thaten vor 
ihm zu verbergen suchen, so muss er eine Anzahl von Frauen 
anstellen, die fflr ihn aufpassen und ihm am Abend alles, waa 
sie gesehen oder gehSrt haben, berichten. 
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Die Mntter des Weizens. 

Als eine dieser Frauen sich einmal mit dem Yorlesen 
ihres Berichtes verspHtete^ schalt Ghkal' sie; allein sie erwie- 
derte, dass sie auf ihrem Wege von einer Menge hungriger 
Leute anfgehalten w&re; sie h&tte versncht, ihnen zn essen 
zu geben, aber sie h&tte nicht mehr als »sieben Sandk5mer des 
ganzen Sandmeeres« befriedigen kdnnen. ChkaX verzieh ibr, nnd 
es zeigte sich, dass sie Narou-ava, die Mutter des Weizens, war. 



Dep Freitag als Feiertag. 

Eine andere Frau, die, um Brot ftir ihre Waisen zu backen, 
den ganzen Freitag gearbeitet hatte, wurde im Traum znr 
Sonne empor gehoben. Sie war dem Sterben nahe infolge der 
Hitze und infolge eines Sttickchens Teig, das sie in den Mund 
gesteckt hatte, und das so gross wurde, dass es sie beinahe 
erstickte. Da blickte Chkal aus der Sonne hervor und sagte 
ihr, dass dies ihre Strafe sei, weil sie am Freitag Brot fiir 
die Waisen gebacken habe. £r befahl ihr, das alien Lenten 
zu erzahlen, und versprach ihr, sich nach ihrem Tode selbst 
der Waisen annehmen zu wollen. Die Frau erwiederte sehr 
unehrerbietig : »Aber wer wird denn so dumm sein und mir 
glauben?« Und deshalb drfickte Chkal' ihr sein Zeichen auf 
die Stirn, ein Mai von blaurother Farbe, das als glflckbringend 
gilt. Seit der Zeit kneteten die mordwinischen Frauen ihi'en 
Teig nicht mehr am Freitag, und der Freitag hiess seitdem 
der Tag Narou-ava's. 



Die Erde als Gattin der Sonne. 

Wie diese Geschichte auch entstanden sein mag, mag sie 
muhammedanischen Einfluss zeigen oder nicht, jedenfalls l&sst 
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sie nns nicht dartiber im Zweifel, dass Chkai bei den Mord- 
winen nrspriinglicli die Sonne bedentete. In dem Falle ist es nur 
nattirlich, dass hier wie anderswo die Erde als seine Gattin er- 
scheint. Und so lesen wir denn in einem Gebet (8 91): » Chkai 
und V^diava, nnsere Mutter und unser Vater, segnet unser 
Vieb, scbenket ihm Gesundheit, Waebstbum und Fruehtbarkeit. 
Mogen weder wilde Tbiere noeb Krankbeiten es scbadigen, 
moge es grosser sein als die Baume des Waldes, starker als 
Eisen, dicker als das Haus gross ist, und frucbtbarer als die 
Fiscbe. Moge es so zablreicb sein, dass der Stall es nicbt 
fassen kann.« 

Ihre Familie. 

Cbkal' soil acht Kinder von seiner Gemablin Angu^-Patiai 
gehabt haben, vier 85bne und vier Tochter. Obwohl die 
Mutter dieser Kinder, blieb Angu^-Patial doch stets Jungfrau 
(S. 109). Bisweilen hat es den Anscbein, als ob es zwei 
Angn^-Patials gabe, die eine die jugendlicbe Jungfrau, die 
andere die gtltige Mutter. Unsichtbar im Himmel wohnend, 
wo sie den Faden jedes Lebens spinnt, kommt sie bisweilen 
auf die Erde berab, und lasst sich als altes Weib in den 
Strassen sehen, gekommen, um Mtittem bei der Geburt zu 
helfen (S. 141). Trotz aller Freundlichkeit liess Chkai doch 
nie einen Zweifel .fiber seine Oberhoheit aufkommen. Als 
daher einmal seine Gemablin etwas, ohne ihn um Rath zu fra- 
gen, gethan hatte , machte er alles, was sie gethan , zu nichte, 
und erwiderte ibr, als sie sich beklagte, ziemlich grob, sie 
ware vielleicht im Stande, den Athem eines Ochsen wahrzu- 
nehmen, er aber konne den Athem eines Huhnes horen. 



Der Fenergott, der erste Sohn. 

Der erste ihrer Sohne, In^chk6-Paz, ist fast das Ebenbild 
seines Vaters, ein Gott des Lichts, des Feuers, der Sonne 
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Tind des Himmels. Er schickt aber nicht nur den Feldem 
Licht und Warme; er sendet Warme und Liebe auch in die 
Herzen der Menschen. Die ganze Welt wird als ein Bienen- 
korb von vier Stockwerken dargestellt: In^chk^-Paz herrscht 
im hOchsten Stockwerk, wo die Seelen der Seligen, in Sterne 
verwandelt, wohnen. 



Die ttbrigen Kinder. 

Der zweite Sohn war Ver-nechk^-v^l^n-Paz , der Gott des 
Weltenbienenkorbes. Er wohnt im zweiten Stocke des gros- 
sen Bienenkorbes, der in Wirklicbkeit unsere Erde ist. 

Der dritte Sohn ist Nouziarom-Paz , der Gott der Nacht 
und des Schlafes. Er wird bisweilen mit Mastyr-Paz, dem 
Sohne seiner Schwester Nonriamava, von dem wir spater zu 
reden haben werden, verwechselt. Als Gott des Mondes 
(mannlichj ftihrt er den Namen Odkoil'-ozai's. In diesem Innaren 
Charakter empfangt er seinen Vater, die Sonne, bei Nacht und lasst 
ihn am Morgen durch eine andere Thfir wieder heraus. Er 
empfangt auch die Seelen der Abgeschiedenen, um sie zu 
richten. Nach dem Gerichte sendet er die Guten zu seinem 
Bruder In6chk6-Paz ; die Bosen behalt er selbst bei sich oder 
schickt sie zu Chal'tan (Satan?). Es erinnert dies an die 
RoUe, die der Mond im Veda spielt, als der Aufenthalts- 
ort der Verstorbenen , ehe sie die h5chste VoUendung er- 
reichen. 

Der vierte Sohn war Oults6-Paz oder Volts6-Paz. Er ist 
der Beschtltzer der Herden und verleiht Fruchtbarkeit. 

Die erste Tochter, Nechkend^-Tevtfer mit Namen, ist die 
G5ttin der Bienen. Die Bienen gelten bei den Mordwinen als 
die klfigsten aller Thiere und als mit prophetischen Kraften 
begabt. Der Honig ist bei ihnen eins der Hauptnahrungs- 
mittel. Nechkend^-Tevt^r wurde die Mutter des Pourguin^-Paz, 
des Blitzgottes, der auch Pourgas heisst. Sie empfing ihn 
durch den blossen Anblick ihres Vaters Chkalf. 
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Die zweite Tochter, Nouriamaya-Aparotcbi , ist die Be- 
schtitzerin des Ackerbaus. Unterstiitzt wnrde sie bei ihrer 
Arbeit dnrch ihren Brnder Nonziarom-Paz. Als sie einst ans 
einem tiefen Schlafe erwachte, gebar sie ihm einen Sohn, Mastyr- 
Paz, den Gott der Erde nnd Spender von Fmchtbarkeit, den 
man sich als im Mittelpnnkte der Erde wohnend denkt. Er 
ist auch der Gott der Unterwelt, wo Hnnde seinen Thorweg 
bewacben ^). Damit die Yerstorbenen diese Hunde wegjagen 
konnen, wird jedem Mordwinen, Mann wie Fran, ein Stock in 
den 8a^ gelegt (8. 75). 

Die dritte Tochter, Paksia-Patiai', die G<Jttin der Wiesen, 
hatte ebenfalls einen Sobn, dessen Vater nnbekannt war, nnd 
der Ved-Paz hiess. 

Die vierte Tochter, V^ria-Patia'f , die GOttin der Wftlder, 
hatte einen Sohn, Varma-Paz^), den Gott der Lnft und der 
Winde. Anch sein Vater ist nnbekannt. 

Die letztere Thatsache that der Wfirde eines Gottes dnrch- 
ans keinen Abbmch, so wenig wie sie den mordwinischen M^Uinem 
nnd Franen selbst znr Schande gereichte. Es brachte einer 
nnverheiratheten Fran keine Unehre, ein Kind zn haben; im 
Gegentheil, MUdchen, die ein Kind gehabt batten, wnrden bei 
der Wahl einer Gattin vorgezogen, da sie grdssere Sicherheit 
boten, spHter nicht nnfmchtbar zn sein. Solche Kinder hies- 
sen bla^ai (8. 1 02), wSrtlich, Kinder der znf^ligen Begegnnng, 
nnd sie genossen hoher Achtnng in der Familie, da sie 
85hne von GOttern oder Geistern sein konnten. 



Onte nnd bSse Oeister. 

Diese Geister waren sehr zahlreich, besonders bei den 
Erzjanem. Als Angn^-Patia'i, heisst es, sah, dass sie die 

Ij £b erinnert dies an die beiden Hnnde, die anch im Veda der 
Verstorbene anf seinem Wege zn den Vatem passiren mnss. 

2) Anstatt Paz nnd PatialC gebranchen die Mokschas oft Ozks 
nnd OzaYs. 
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Sch5pfung Chkafs nieht gegen die Tflcken Chaftan^s ver- 
tbeidigen kOnnte, nahm sie Stahl nnd Feuerstein, und jeder 
Funke wnrde zu einem Ozal's oder kleinen Gotte. Aber anch 
Cbaitan nabm zwei Fenersteine, und die Funken, die er schlng. 
wurden bOse Geister. So baben die beiden unauf bdrlich Feuer 
gescblagen, bis die gauze Welt mit guten und bdsen Geistern 
angeMlt worden ist; die Funken Cbaitan^s waren aber zabl- 
reicher als die Angu^-Patial's. Fast jeder Gegenstand in der 
Natui' bat seinen Schutzgeist. Gute Geister sind die Geister 
der Birken, Eichen, Linden, Tannen, Hengste, Stuten, Schweine, 
Scbafe, Bienen, Felder, Werkzeuge u. s. w. 

WHbrend diese kleineren Gottbeiten sicb besonderer Gnnst 
bei den Erzjanem erfreuen, baben die Mokscbas grosse Ehr- 
furebt vor einem ibnen speciell angebOrenden Gotte namens 
Soltan. Er ist, wenn aucb von Chkal' erscbaffen, tbats&ch- 
lich dock selbst ein zweiter Cbkai', aber nur nacb seiner 
th^tigen Seite bin. Er liegt in stetem Kampfe mit Cbid'tan und 
beisst der Herr und Herrscber der Welt (Mastyr-Kirdyy. 
Ausser ibm baben die Mokscbas speciell noch eine Anzabl yon 
Gdttinnen, wie Azyrava (V^diazyrava), die Herrin, bisweilen 
die Tocbter, bisweilen die Gattin Cbkafs, und ebenso die 
Genossin seines Stellvertreters. Die Nacbkommenscbaft Azy- 
rava's ist zablreicb, und in vielen Fallen ist ihr Cbarakter 
der gleiche wie der der Kinder und Enkel Cbkai's und Angu6- 
PatiaY's, wie wir ibn oben bescbrieben baben. Wir finden 
unter ibnen die G5ttin des Hausbalts ( Jourtazyrava) , die G(5t- 
tin des Stalles (Koudazyrava), des Bades, der Walder, des 
Wassers und des Regens u. s. w. Indessen berrscbt bier einige 
VerwuTung, denn die GOttin des Wassers und des Regens 
wird V^diazyi'ava genannt, und dies ist, wie wir wissen, nur 
ein anderer Name der Azyrava, der Mutter. 
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YMiava nnd das Ei. 

Diese Vediava (oder V^diazyrava) ^) hat eine Geschielite. 
Chkai trat einmal, als er eben ans dem Schlafe erwacht war, 
anf ein Ei. Es zerbrach, nnd ein sch5nes Weib kam daraus 
hervor nnd erkl&rte, sie sei seine Tochter. Chkal' erklarte 
indessen, sie sei sein Weib, nnd so war es. Sie ist identisch 
mit Angn^Patiai, der g5ttlichen Mntter nnd Gottin des Was- 
sers , nnd sie ist es, die, wahrend sie den Regen schickt, den 
mordwinischen Franen anch Fmchtbarkeit sendet (8. 108). 

Diese Geschichte gleicht in mancher Hinsicht der Ge- 
schichte, die in den Br^hmanas von Mann nnd seiner Tochter 
nnd Gattin Idk erzUhlt wird. AUe derartigen Geschichten 
haben hochst wahrscheinlich ihren Ursprnng in einer doppel- 
ten Anffassnng der Erde: sie ist von dem Himmelsgotte 
geschaffen nnd verdankt zn gleicher Zeit ihre Fmchtbarkeit 
dem Lichte der Sonne nnd dem Regen des Himmels. 

Da Chkal der Gott des Lichtes ist, so wird er, wie seine 
Verwandten in andem Mythologien, zn einem Ftlhrer in der 
Dankelheit, in Angsten nnd Gefahren, nnd ebenso im morali- 
schen Sinne zn einem Ftlhrer nnd Heifer bei der Unterschei- 
dnng zwischen Licht nnd Dnnkel, das heisst, zwischen Gnt 
undBSse. So lesen wir znm Beispiel (8.49): — 

>Hoher Gott, grosser Gott, der uns nflhret! Dn schtitze 
uns in alien nnsern N5then. Schtitze nns vor Ungltick nnd 
Schmerzen, vor nnangenehmen Abentenem, vor bosen Zusammen- 
8t5ssen, vor dem bOsen Blicke, vor tlbelwollenden nnd tibel- 
thaenden Menschen. Vor diesen letzten schtitze dn nns selbst. 
Strecke ans deine Hand, hebe anf den Sanm deines Gewan- 
des nnd bedecke nns mit ihm nnd mache ihn zn einem Zanne 
za anserem Schntze.« 

Und weiter (S. 50): — 



1) Azyrava bedentet Herrin [S. 114); »Y6diazyrava n'est antre 
qu'Angu^-PatiaY* (S. 139). 



236 Y6diava nnd das £i. 

»H5ch8ter Gott, grdsster Gott, Gott, der du uns nfthrest! 
Schfltze du uns selbst, wenn wir auf dem Wege sind, wenn 
wir aufstehen, wenn wir uns niederlegen, wenn wir ruhen am 
Tage und schlafen bei Nacht. Gott des Abends und des 
Morgens, bewahre uns im Sonnen- und Mondenschein vor dem 
Menschen, der BQses denkt, vor dem Verruchten, der tlbel 
sinnt; vor einem falschen Schritte, vor einem schlimmen Zn- 
falle. In Gesundheit fQhre uns zurtlek zu unserm Hause und 
schtltze du uns selbst. Wir bitten euch, Vater, Mtltter, Vor- 
fahren und Verwandte, m&nnliche wie weibliche, die ibr in einer 
beiligen Welt seid, betet zu Gott dem Allbeiligen, weil wir 
eure Namen anrufen.« 

Als Gott des geistigen Lichtes wird Cbka'i in dem folgen- 
den Gebete angerufen (8. 47): — 

»0 grosser Chka'if, bober Cbkal, bier ist ein runder Laib 
Brot und ein rundes Ei ftlr dieh! 

Erleuchte deine S6hne! Erleucbte ihre Augen, auf dass 
sie sehen, was gut ist und was b5se! Hilf, dass ibr Leben 
beiter sei, dass ibre Herzen warm seien gegen ihre Weiber 
und die Herzen ibrer Weiber warm gegen sie,« u. s. w. 

Wir baben oben geseben, dass V^diava oder V^diazyrava al& 
die Gattin Chkai's angerufen wurde. Ist sie mit Vedava (8. 1 6), 
der Mutter der 8onne und der G(5ttin des Wassers, identisch? 
8ie wird gebeten, Wasser auf die Erde zu senden und die 
8aat tlberall wacbsen zu lassen. Ibr Name wird zuweilen 
Vedazyrava gesebrieben, und unter diesem Namen — voraus- 
gesetzt, dass es derselbe ist — wird sie angerufen, dem Volke 
Naebkommenscbaft zu verleiben. Unter demselben Namen 
finden wir sie in einem Gebete wieder, das bei der Geburt 
eines Kindes gesprocben wird (8. 52): » Vedazyrava, G<5ttin 
des Wassers .... Angu^Patiai*, gdttliche Mutter, die du einst 
deine Kinder bervorzogest wie Funken aus einem Stein, hilf, 
dass auch dieses Kind leieht geboren werde ! « 

Was aueh immer diese Gdttin gewesen sein mag, erne 
Gottin der fruchtbaren Erde oder eine G5ttin, die der Erde 
Fruehtbarkeit verleiht, eine Art von Demeter, fiber die 
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nrsprfingliche Natnr anderer G5tter und G5ttinnen kann 
jedenfalls kein Zweifel bestehen, da sie nock als das, was 
sie ursprflnglieh waren, angerafen werden. So ist Vma- 
zyrava, die Sckwester der V^diazyrava, die G5ttin der Wal- 
der. Ausserdem baben wir den Gott der Bnchen, K^lou- 
Paz Oder K^lou-ozals, den Gott der Eichen, Toumo-ozais , und 
den Gott der Linden, Pekch6-ozai3. Wir baben Jourtazyrava, 
die GOttin des Hauses oder der Feuerecke. Wenn ein Kind 
geboren ist, riehtet man ein Gebet an sie (8. 54): >Gottin 
des Hauses, lass dieses Neugeborene lange und glflcklick 
leben!« Und >Mdgen deine Tage so lang sein wie dieser 
Pfosten, mdge dein Leib und deine Seele fest sein wie der 
Stein (des Ofens)«. 



Ponrgas and Syriava. 

Ein anderer Gott, dessen Natur sebwieriger zu bestim- 
men ist, ist Ponrgas oder Pourguin6-Paz. Er wii*d in einer 
Volkssage angerufen (S. 43), Syriava zu retten, und steht dort 
zu dem Blitze in Beziebung, w&brend er an einer anderen 
Stelle (8. 135) angeflebt wird, seine Verebrer nicbt dureb sei 
nen Donner zu erscbrecken, so dass wir kaum feblgeben wer- 
den, wenn wir in ibm eine Art von mordwiniscbem Indra 
erkennen. Ob Syriava mit Syria, oder Syrja, die Ponrgas 
entftibrte, um sie zu beiratben (S. 115), identiscb ist, vermag 
ich nicbt zu entscbeiden. 



Kardan-siarhka. 

Ein gebeimnissvollerer Gott ist Kardan-siarbka oder Kardas- 
siarko. Sein Name soil »Locb des Stalles« bedeuten, und 
Mher gab es in jedem Hause ein kleines Lock, mit einem 
Steine bedeckt, wobinein man ein wenig beilige Speise (ozon- 
dampal) legte. Dieser kleine Gott wobnt bald mit Jouii;ava in der 
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Feuerecke, bald unter der Scbwelle, so dass wir ibn wobl mit 
ziemlicber Sicberbeit als eine Art Hausgott, einen Lar oder 
V^stosbpati, betracbten kOnnen. 

Am Ende eines an verscbiedene Gottbeiten gerichteten 
Gebetes lesen wir (8. 23): »Ebre sei jedem Ti^e, und jeden 
Ti^ lasset una Jourtava preisen, die GOttin des Hauses, und 
Kardan-siarbka einen ozondampal geben: er ist klein, aber 
es wirkt vieles ; obne ibn wtirde man gleicbsam obne Kopf 
8ein.« Wenn die Mordwinen ein neues Hans beziehen, rufen 
sie stets diesen Kardan-siarbka an: »Bescbtitzer des Herdes! 
Ein nenes Hans ist dir bereitet, rflste dich und komm .mit 
uns zu der neuen Heimatb, und tbue dort dein Werk. Hier 
an deiner alten Statte, wo alles leer ist, bast du nicbts mehr 
zu tbun«. Gewisse Antbropologen werden vielleicbt in die- 
sem Steine und dem Locbe eine Art Fetiscb seben; allein 
mir sebeint eine tiefere Bedeutung darin zu liegen, die sich 
nicbt dureb einen blossen Terminus teebnicus erledigen lasst. 

Bis jetzt stebt alles, was wir von der Mytbologie und Re- 
ligion der Mordwinen ei*fabren baben, durcbaus im Einklang 
mit dem, was wir nacb unserer Tbeorie vom Ursprunge der 
Mytbologie erwarten soUten. Die wenigen Namen, die uns 
erbalten sind, sind deutlicb die Namen der pers5nlicben Machte 
binter den bervorragendsten Naturerscbeinungen , in einigen 
Fallen ganz verstandlicb, in anderen leicbt in ibrer urspiUng- 
licben Bedeutung wiederberzustellen. Himmel, Sonne, Erde, 
Wasser, Wolken und Gewitter bilden das Tbema, von dem 
die mordwiniscbe Mytbologie eine Variation ist, wie die vedische 
Mytbologie eine andere ist, nur dass die letztere so glticklich 
gewesen ist, in gi-dsserer VoUstandigkeit erbalten zu sein. So- 
gar die Tbatsaebe, dass einige der alten mordwiniscben Ge- 
bete mtlndlicb tlberliefert wurden, aber in einem solchen 
Zustande, dass sie, obwobl in stetem Gebraucb, docb nicht 
mebr verstandlicb waren, lasst sicb mit vediscben Verhalt- 
nissen vergleicben. Aucb im Rigveda baben wir Hymnen, 
die, obwobl sie ganz licbtig klingen, docb aller grammatischen 
Erklarung spotten. 
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Sypja, die MorgenrSthe. 

Es ist seltsam, dass die einzige Gdttin, die zum Gegen- 
8tande einer romantischen Sage geworden ist, die Morgen- 
rothe ist, dieselbe G5ttin, die bekanntlich eine so hervorragende 
Stellnng in der romantisclien Mythologie Indiens iiiid Griechen- 
lands einnimmt. 

Der Name der MorgenrSthe ist Syrja. Es heisst, dass sie 
lange Jahre unvermahlt blieb, bis sie endlich von einem dunk- 
len Manne entfflhrt wurde, einem Fremden, den man nach 
einem Gewitter dureh die Strassen gehen nnd mit Augen, die 
wie Feuerfnnken glanzten, nmherspaben sah. Er erbat sich Syija 
von ihrem Vater. Als er sie aber erhalten hatte, betrug er 
sieh am Hochzeitsfeste sehr nngebardig, und als er mit seiner 
Brant fortging, brtUlte er wie der Donner ; seine Augen leuch- 
teten wie Blitzstrahlen, nnd das ganze Hans gerieth in Brand. 
Da erkannten die Lente, dass der Br^utigam kein anderer sei 
als Ponrgas. 

Es ist auffallig, dass der Gott, der die Morgenr5the ent- 
fuhrt, hier keine solare Gottheit im strengen Sinne des Worts 
ist, sondem eine Art Indra, ein Gott des blanen Himmels, aber 
auch des Gewitters, der das Licht aus der Dnnkelheit der 
Wolken befreit. Wie tief diese Sage in die gewShnliclie Phra- 
seologie des Volkes eindrang, zeigt die Thatsacbe, dass 
man glanbte, Ponrgas sei dureh seine Heirath mit einem mord- 
winiscben Madcben eine Verbindung mit dem ganzen Volke 
eingegangen. Wenn daher Donner und Blitz besonders heftig 
werden, so rufen die Leute: »Sachte, sachte, du bist ja 
selber einer von nns«. 

Nock anffalliger ist indessen, dass es in dieser mord- 
winiscben Mythologie, gewissermassen aufgebant auf diesem nie- 
drigeren Stratum, noch ein viel hdheres Gebaude philosophischer 
Speknlation gab, das auf den ersten Blick die geistigen Ffthig- 
keiten eines Volkes, wie es die Mordwinen heute sind und 
bekanntermassen die letzten dreihundert Jahre gewesen sind. 
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bei weitem zu tlberschreiten scheint. Ob sicb dies durch die 
Annabine erklHren Iftsst, dass es unter den mordwinischen 
Hirten eine Klasse von hSher begabten Individuen gab, oder 
durch fremde, muhammedanisclie , persische oder gar indische 
Einflttsse, von denen deutliche Spnren in einigen Gotternamen 
erkennbar sind, l&sst sich bis jetzt schwer entscheiden. Blosse 
Analogien ntitzen uns nicht viel, sonst kOnnte man darauf bin- 
weisen, dass wir anch bei den Sfidsee-Insulanern neben den 
rohesten Mythen und Sagen einzelne rein metaphysische Spe- 
kulationen finden, wie z. B. dass gottliche Wesen >Wurzel 
alles Seins, Uranfang, Athem, Leben, grosse Mutter u. s. wJ) 
genannt werden. Wir k5nnten uns auch auf den Veda selbst 
berufen, wo wir eine Anzahl von Hymnen baben, voll der 
gewdbnlichsten und kindischsten Vorstellungen , und dane- 
ben andere Hymnen und Stellen aus den Brlibmanas und 
Upanishads, die Spekulationen von &usserster metaphysischer 
Feinheit entbalten. 



Die mordwinische Philosophie and Religion. 

Die mordwinischen Spekulationen tiber die SchSpfung der 
Welt und insbesondere fiber die Weltregierung und tlber den 
Kampf zwischen dem Guten und dem Bosen sind so interessant, 
dass ich, obgleich sie nicht mythologisch im strengen Sinne 
des Wortes sind, ein paar hier anftihren will, um zu zeigen, 
wie leicht der Schritt vom Lacherlichen, wie manche es nennen 
wtirden, zum Erhabenen ist. 

Dieselben Mordwinen, die Speisesttickchen in dem Loche 
im Stalle niederlegten, erzahlten Mainof folgendes: 

»Im Anfang war nichts^). Nur Chkai, wie ihn die Mok- 



1) Siehe W. W. Gill, Myths and Songs from the South Pa- 
cific, S. 2. 

2) Ein Vedischer HymnuB beginnt: »DamalB war nicht Nichts, 
noch war Etwas*. In der Edda lesen wir: 

»Einst war das Alter, da Alles nicht war, 
Nicht Sand noch See noch salzge Wellen, 
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schas, Oder Tchim-Paz^ wie ihn die Erzjaner nennen, exi- 
stirte in der Welt. Er war und war nicht, denn niemand 
batte ihn je gesehen. Er fand es langweilig, immer alleine zn 
sein. Er senfzte^); und ans seinem Senfzer entstand der Wind; 
er knirschte mit den Z^hnen und blinzelte mit dem Auge, und 
braehte so Donner und Blitz hervor. Er konnte nicht umher- 
wandeln, denn er war HberalP), und es gab niemand, mit 
dem er h&tte sprechen k5nnen. Niemand hat je gewusst, wie 
Chkai zur Welt kam, denn er war vor der Welt, ohne An- 
fang und ohne Ende. Die Erde, der Himmel, die Sterne, die 
Gotter, die Menschen, die Thiere und selbst die b5sen Geister 
existiren durch ihn und gehorehen ihm. Er ist der unsicht- 
bare Schopfer der Welt, und er herrscht mit Htilfe unsicht- 
barer Gottheiten, die seine Diener sind. 

Daher beginnen alle Gebete mit einer Anrufung an ihn; 
dann erst kommen die tibrigen Gdtter. Chkal* ist die Gflte 
selbst; er liebt alles was er geschaffen, und will, dass die 
ganze Welt glticklich sei. Er ist allm&chtig, und doch ist er 
nicht im Stande, Unrecht zu thun, denn alles Unrecht, das er 
etwa begehen wUrde, wtirde sich sofort in Segen verwandeln. 



Nicht Erde fand sich noch Cberhimmel, 
GShnendef Abgrund und Gras nirgend.« 

Und waiter: 

>AuB Ymirs Fleisch ward die Erde geschaffen, 
Aus dem Schweisse die See, 
Aus dem Gebein die Berge, aus dem Haar die BSume, 
Aus der Hirnschale der Himmel. 
Aus den Augenbrauen schufen gtttge Asen 
Midgard den MenschensOhnen ; 
Aber aus seinem Him sind alle hartgemuthen 
Wolken erschaffen worden. 

Edda, libers, von K. Simrock, S. 279, 282. 

1) Vgl. Brihadaranyaka-Up. I, 1, 1. Wenn sich das Opferross 
scbtittelt, blitzt es, wenn es ausschlagt, donnert es, wenn es Wasser 
lasst, regnet es, Stimme ist seine Stimme. 

2) Spekulativer als in Genesis III, 8, wo es vom Herm heisst, 
dasB er in der Eiihle des Abends im Garten wandelte. 

F.MaxMfiller, Wissenschaft der Mythologie. I. 16 
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Einmal war er auf einen Mordwinen erztlmt und verbrannte 
sein Hans; als aber der Mann kam, nm den Aschenhanfen 
wegznfahren^ fand er sechs Fftsser voller Goldsttlcke. So ver- 
wandeln sich Chkal's Strafen stets in Segen. 

Damit aber die Leute daranf bedacht wftren, ein tugendhaf- 
tes Leben zn ftlhren, gestattete ChkaY dem ChalTtan, eine Anzahl 
von bdsen Geistem zn erschaffen, nnd wenn ein Mensch eine 
Stinde begeht, so erlanbt Chka'i dem Chal'tan, ihn zn bestrafen. 
Sobald aber der Stlnder berent, kommt Chka'f zn ihm znriick 
nnd schickt den bdsen Geist fort. Manchmal greifen indessen 
diese bdsen Geister anch nnschuldige Lente an, nnd daher 
soUte man, wenn man Sflmpfe nnd andere gef^hrliche Orte 
passiii;, immer beten: »Chkalf, Hirt der Menschen, sei nnser 
Schntz ! « 



Chai'tan oder Satan. 

Hier sehen wir nnn dentlich das Eindringen mnbammeda- 
nischer Ideen. Es kann kein blosser Znfall sein, dass der 
Name des b5sen Geistes bei den Mordwinen ChalTtan ist. Es 
ist offenbar das arabische Shaitan, das hebrftische Satan, »der 
Widersacher*. Die Mordwinen nennen ihren eigenen bosen 
Geist Korych^), das heisst Enle. Es scheint daher, dass sie 
keine bOsen Geister ansser Vogeln von Abler Vorbedentung 
kannten, eke sie Chai'tan kennen lemten, dass sie nnr an 
einen allmUchtigen nnd allgegenw9.rtigen Gott glanbten, nnd 
dass sie, als sie von ihren muhammedanischen Nachbam 
vom Teufel hOrten, den Namen adoptirten nnd Chai'tan einen 
Platz einrilnmten, so gut es eben ging. Chkai' sollte dann 
den Chaltan als seinen ersten Genossen erschaffen haben. 
Welch hohen Rang ChkaX in den Angen der Mordwinen ein- 
nahm, geht anch aus der Thatsache hervor, dass der eine 



1) Sie nennen ihn anch Chimarlon nnd Simargla. Dies ist der 
Name eines Yogels, der ewig anf dem himmlischen Apfelbanme 
fiitzt. EOnnte es eine Yerderbniss des persischen Simnrgh sein? 
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Zweig, die Erzjaner, keine Opfer ftlr Cbkal gestatten, wah- 
rend der andere Zweig, die Mokschas, zahlreiche Feste zn 
seinen Ehren feiem. Das gleiche ist in Indien bei Brahman 
der Fall. Das hdchste Brahman hat keine Tempel; Tempel, 
die Brahman geweiht sind, gehdren dem mUnnlichen Brahman. 



Die Erschaffnng der Welt. 

Es giebt noch eine andere Darstellnng von der ErschafFang 
der Welt und Chai'tan's, die erwahnt zu werden verdient, 
Tchim-Paz oder Chkal' schwamm allein anf der Flache der 
Wasser. Er spie auf das Wasser, nnd der Speichel wurde 
zn einem Berge. Er aching den Berg mit einem Stocke, nnd 
Chaitan trat hervor nnd sagte: »Mache mich zn deinem Bm- 
dei!« Chkai erwiederte: »8ei mein Kamerad, aber nicht mein 
Bmder, nnd lass nns nun znsammen die Welt erschaffen« . Er 
befahl daranf dem Chaitan, in das Meer zu tauchen nnd ein 
paar Sandkdmer heraufznholen. Chaitan versuchte erst allerlei 
Kniffe; endUch brachte er den Sand herauf, behielt aber 
ein wenig davon im Munde. Chkal warf den Sand auf das 
Wasser, nnd daraus wurde die Erde, wahrend der Sand in 
Chaitan's Munde so schnell anschwoU, dass er ihn ausspeien 
mnsste. Daher entstanden die Berge, die Thaler, die Abhange 
und alle Unebenheiten der Erde^) (S. 117). Da verfluchte 
Chkaf den Chaiftan und warf ihn in die HOlle, wo er von 
Ewigkeit zu Ewigkeit bleibt. 

Das Eigenthfimliche in dieser Darstellnng ist die Erkenntniss, 
dass die einst stratificirte Erde von Chaitan, dem Reprasen- 
tanten des nnterirdischen Feuers, zerrissen und durch einander 
geworfen worden ist, und der noch tiefere Gedanke, dass 
alles TJnheil, was Chaitan auch aniichten mag, schliesslich 



ly Dieselbe Geschichte bildet, wie Erek nns in seiner Einlei- 
tang in die slavische Literatnrgeschichte , S. 278, versichert, bis 
anf den hentigen Tag den allgemeinen Glauben bei den Altglau- 
igen in Rnssland, mit Hintansetznng des Alten Testaments. 

16* 
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doch immer zum Guten ausschlagen muss. Eine andere Sage 
beriohtet, dass selbst Ghal'tan schliesslich Yerzeihung erlangen 
ynxij dass ChkaY und Chaltan sich auss5hnen werden, und dass 
dann die Mordwinen gliicklich sein werden. Andere AutoritH- 
ten verneinen indessen die Mdglichkeit einer Aussdhnung zwi- 
schen Gut und B5se und behaupten, dass Chaitan ftir immer ein 
Gefangener im Ermakkov, dem Geldberge im Ural, sei. 

Wenn eine Finstemiss stattfindet, sagt man, dass die Leute 
€halftan's Chka¥ umringen, um unbeobachtet ihre schlechten 
dtreiche zu spielen (8. 136). Sternscbnuppen werden Feuer- 
schlangen genannt (S. 136). Die Sagen fiber die ErschaffoBg 
der Welt und fiber den ewigen Kampf zwischen Chkai' und 
Gba^tan weichen bedeutend von einander ab. Genau wie im 
Avesta versucht Chaitan alles Gute, was QhkaS^ thut, zn 
vemicbten. Als Chkal' den klaren Himmel erscbaffen hatte, 
bedeckte Chaitan ihn mit dunklen Wolken. Da ffillte Chkai 
sie mit Wasser, und sie befruchteten den Boden. Darauf 
stahl Ch^tan die Schlflssel der Wolken von Vediazyrava 
und dffnete die Schleusen und verursachte eine vollkommene 
Sintfluth. Aber Chkai* machte die Fluth zu Fltlssen, die eine 
Wohlthat fttr die Menschen wurden. Darauf blies Chaitan 
auf die Wasser, so dass die Menschen beinahe ertranken. 
Aber Chkai gab ihnen Boote, Ruder und Segel, und wandte 
so wiederum das Bdse zum Guten. 



Die Erschaffang des Menschen. 

Als Chkai den Menschen aus Topferthon geformt hatte, 
erschuf er seine Seele und vertraute sie einem Hunde an, nm 
sie vor Chaitan zu schfltzen. Die Hunde batten damals kein 
Haar, und als Chaitan einen strengen Frost geschickt hatte, 
zeigte der Hund , halb tot vor Kftlte, Chaitan die Seele, die 
Chkai* gemacht hatte. Da spie Cha'itan auf sie und legte so 
den Keim zu all den Krankheiten, denen der Mensch unter- 
worfen ist. in seine Seele. Der Hund musste zur Strafe das 
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widerliche Fell Chal'tan's trageii; daher der Ausdmck: »Das 
riecht nach dem Hnnde«. Dann haachte Chkalf dem Men- 
schen eine Seele ein, nnd der Mensch wurde all den Obeln 
unterworfen, mit denen Chal'tan die Seele verunreinigt hatte. 
ChkaX konnte ilim nnr dadnrch helfen, dass er ihm den Unter- 
sehied zwischen Gut nnd Bdse lehrte. Nach einer andem 
Darstellnng kam der erste Gedanke, den Menschen zu erschaf- 
fen, von Chaitan. Aber obwohl er Then und Sand aus sie- 
ben nnd siebzig verschiedenen LSudern sammelte, gelang es 
ihm doch nicht. Seine Fignren waren Schweinen, Hnnden nnd 
Reptilien gleich. Anstatt zn sprechen, gmnzten oder bellten sie. 
Da schickte er eine Fledermaus znm Himmel hinanf, damit 
sie ihr Nest in dem Handtnche Chkai's, das ist, in der Milch- 
strasse, bane. Als das Nest hemnterfiel, konnte ChalTtan das 
Handtuch erreichen. Er wischte seine Menschen damit, und 
sie nahmen g(5ttliche Form an. Darauf folgte ein neuer Kampf 
zwischen ChkalT und Chaitan, und endlich kamen sie tiberein, 
dass Chaitan den KQrper haben, Chkai* aber die Gestalt und 
die Seele des Menschen behalten solle. So kommt es, dass 
solange die Seele im KOrper ist, Chaitan Gewalt fiber sie hat, 
nach dem Tode aber die Seele in ihrer gOttlichen Gestalt vermit- 
telst des Handtuches Chkaf s (der Milchstrasse) zu dem Sch5pfer 
zurtlckkehrt, wahrend der KOrper in Staub zerftlllt. Die 
Fledermaus verliert nattirlich zur Strafe ihre Flflgel und erhalt 
einen Schwanz, der dem des Chaitan gleicht. 

Nachdem Chkait ein Weib erschaffen hatte, um dem Manne 
Gesellschaft zu leisten, verdarb Chal'tan sie auf alle mdgliche 
Weise. ZunHchst herrschte jedoch eine Zeit des Glilcks und 
des Friedens auf Erden, und Nichk6-Paz selbst kam herab, 
um hier zu herrschen. Chaitan aber tlberredete einen alten 
Mann, den Hopfen zu pflanzen, eine Pflanze, die sich schnell 
tiberallhin verbreitete und, wenn zu Bier gemacht, Trunkenheit 
nnd Elend aller Art unter dem Volke hervorrief. Da kam 
es zu einer EmpSrung gegen Nichk6-Paz. Man glaubte nicht 
mehr, dass er der Sohn Gottes sei. Als er aber misshandelt 
nnd get5tet worden war, flog er gen Himmel, und da merkten 
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die Lente, wer er gewesen sei. Als er verachwunden war, 
nahm das Licht der Sonne ab, und Cbel aller Art befiel die 
Erde. Da gab Chkal' den Leuten den Rath, Konige, Filrsten, 
Richter imd Ftlhrer zu haben; ihr erster Zar hiess TchouYan, 
der Stolze. Der letzte, der das Land der Mordwinen eroberte, 
war ein Fremder namens Indji ; er kam von jenseits der Wolga 
und tatarisirte das ganze Land. 

Man kann in dieser Sammlung von Sagen unm5glich die 
Spuren fremder Einfitlsse, alter wie moderner, verkennen. 
Der Kampf zwischen Gut und Bdse ist dem zwischen Or- 
mazd und Ahriman so Hhnlich, dass es schwer wird, den Ge- 
danken an eine Entlehnung aus Persien abzuweisen. Auch der 
Buga Oder Boa der Tungusen ist vielleicht der persische 
Bhaga oder der russische Bog\ und die sieben Kudais gewisser 
tfirkischer StUmme erinnern uns an den persischen E^odai, 
Gott, Zend quadh^ta, und die sieben Amshaspands. Der 
Name Charmazd findet sich als ein Name Chkal's, und auch 
bei den Mongolen heisst Tegni (dasselbe wie Tengri?), der 
gOttliche Vater Tschingis-chan's , Chormusda^j. Dies kami 
kaum ein blosser Zufall sein, und in Anbetracht der auffal- 
lenden Ahnlichkeit zwischen den mordwinischen Spekulationen 
fiber die Erschaflfung der Welt und des Menschen und denen 
der vedischen Brahma7^as ist vielleicht sogar der Name des 
Indji als des Besiegers der Mordwinen nicht rein zufallig. 
tjber all diese Punkte mfissen wir indessen weitere Belehmng 
von den gelehrten Mitgliedem der Finno-ugrischen Gesell- 
schaft abwarten. Ich bin mir wohl bewusst^ welcher Gefahr 
ich mich durch diese Yermuthungen ausgesetzt babe, und 
ich bin auch vdllig bereit, den Tadel daffir zu fibemehmen, 
wenn nur andere, besser vorbereitet als ich, die Forschung 
in dieser Richtung welter fdhren und uns im Laufe der Zeit 
eine voUkommenere Skizze der mordwinischen Mythologie und 
eine befriedigendere Erklarung ihrer mannigfachen Quellen 
liefern woUen. 



1) Gastrin, Ethnologische Vorlesangen, S. 49. 
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Fremde Einfliisse. 

Die Schwierigkeit besteht zur Zeit darin, dass wir bei 
diesen von der Oberfl&che zasammengelesenen Sagen nicht 
sagen kdnnen^ welche alt und welche jung oder gar ganz 
modem sind. Dass einige unter christlichem Einflusse stehen, 
ist nnzweifelhaft, sogar mssische Einfltlsse sind deutlich genng. 
So ist zum Beispiel allein wegen der Ahnlichkeit im Klange 
des Namens, Nichk^-Paz, der erste Herrscher der Menschen 
and der Sohn Chkai's, mit St. Nicolas verschmolzen, und wir 
finden Gebete, die anfangen: »Gnftdiger Nichk6-Paz Nicolas, 
beschfitze nns wie einen gaten Bienenkorb, beschtltze die 
Bienen!« (S. 124, 126). Jtidische Einfltlsse verrathen sich 
vielleicht in dem Verbote von Schweinefleisch, was indes- 
sen dui*ch die Sage erkl£Lrt wurde, dass einst ein Schwein 
das Leben eines Sohnes des Chkaf und der V^riava ge- 
rettet habe (S. 127). Nach einer gewissen Zeit wurde aber 
dieses Verbot aufgehoben, und Chkal verlieh jetzt dem Schweine- 
fleisch einen ganz vorzfiglichen Geschmack. Es giebt sogar 
einen Schweinegott mit Namen Taoun-ozai's (S. 114). Auch 
Anrufungen wie »Tchim-Paz, Gott Sabaoth* (S. 157) mtissen 
einer jttdischen oder m5glicherweise einer christlichen Quelle 
entstammen. Wenn wir nun alles, was der heidnischen My- 
thologie der Mordwinen fremd erscheint, bei Seite lassen, 
80 zeigt sich deutlich, dass sie genau das ist, was wir erwar- 
teten: die hauptsHchlichsten Naturerscheinungen sind durch 
persdnliche, wirkende MUchte vertreten, die ihren Namen fflh- 
ren, und diese MUchte oder GOtter werden um das gebeten, 
was zu gew^hren in ihrer speciellen Macht steht, wenn man 
sie auch schliesslich ftlr im Stande hS,lt, Segnungen aller Art 
zu gew&hren, und sie sich als allm^chtig, allgegenw^rtig und 
voller Liebe zu den menschlichen Wesen denkt. Die Spekula- 
tionen tlber den Kampf zwischen Gut und Bose, zwischen Chkal' 
und Chartan, m5gen jtingeren Datums sein, vielleicht von aus- 
sen entlehnt, allein die SteUung Chkai'^s als des obersten Gottes, 
als etwas tlber alien andern Gottern, kann ganz wohl das 
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Ergebniss einer selbstftndigen Entwicklong des mythologischen 
Denkens gewesen sein; auch in andem Lftndem fmden wir 
dieses Aufsteigen von individuellen Natnrm&chten zu einem 
obersten Naturgotte, einem Gotte fiber alien Gdttem, was 
schliesslicb zn der Yorstellnng Gottes in seinem absolnten 
Charakter fdhrt. Ich glanbe nicht, dass wir diese Stnfen in 
der Mythologie nnd Religion der Mordwinen einfach deshalb 
gefnnden haben, weil wir darnach gesucht haben. Bicherlich, wir 
snchten nach ihnen aus Grfinden a priori, aber yir fanden, was 
wir linden wollten, weil es da war, nicht weil wir es hinein 
legten. Das Material, mit dem wir zu arbeiten batten-, ist 
allerdings noch sebr nnvollstftndig, wenn auch weit vollstftndiger 
als bei blossen ungebildeten Wilden, und muss mit &usserster 
Vorsicht benutzt werden; aber in einer Hinsicbt bringt das auch 
seinen Yortheil mit sich: gerade diese Unvollkommenheit, dieser 
Mangel an System bei den Mordwinen selbst wie bei ihren Be- 
obachtem setzt uns in den Stand, den mythologischen Entwick- 
lungsprozess in seinem selbstftndigen, ungehemmten Yorwftrts- 
schreiten von der niediigsten bis zur h5chsten Stufe zu verfolgen. 



Die flnnische Mythologie. 

, Es wflrde ausserst wichtig sein, wenn die Mitglieder der 
Finno-ugrischen Gesellschaft uns einige weitere Beitrftge fiber 
die Mythologie der fiber Asien und Europa zerstreuten finno- 
ugrischen Stftmme liefern woUten. Diese Stftmme, die Gastrin 
unter dem Namen altaisch zusammenfasst, w9>hrend andere sie 
ural-altaisch nennen, bilden fflnf Klassen^], 1) die finnische 
Oder finno-ugrische, 2) die samojedische, 3) die tfirkische, 
4) die mongolische, 5) die tungusische. Die ugro-finnische 
Klasse, zu der die Mordwinen gehdren, theilt sich wieder in 
vier Zweige, I) den ugrischen (Ostjaken, Wogulen und Ungam), 
2) bulgarischen ( Tscheremissen und Mordwinen), 3) den 



1) Siehe M. M. NatUrliche Religion, S. 314 ff. 
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pennischen (Permier, Byrj&nen und Wotjaken), 4) den finni- 
schen (Finnen, Esten, Lappen, Karelen, LivlUnder and Woten). 
Von alien diesen St&mmen, von denen jeder einzelne seinen 
eigenen Dialekt nnd seine eigene Mythologie besitzt, haben die 
Finnen, was Sprache und Mythologie betrifR;, die erschopfend- 
ste nnd wissenschaftlichste Darstellnng erhalten. Die Mytholo- 
gie der Finnen verdient daher nnsere besondere Anfmerksam- 
keit, nnd wir mtissen sehen, ob auch sie die a priori gebildete 
Theorie best&tigt, die wir anf die mordwinische Mythologie 
angewendet haben, nnd die wir schliesslich an der Mythologie 
der arischen Ydlker, insbesondere der vedischen Brahmanen und 
der Griechen nnd ROmer, zu prtlfen haben werden. 

Beim Studium der finnischen Mythologie haben wir zwei 
grosse Vortheile, einmal, dass wir sichere nnd wirklich wissen- 
schaftliche Fflhrer, und zweitens, dass wir ein zuverl&ssiges 
Material haben. Allein wir haben auch mit einem Nachtheil 
za k&mpfen. Dies zuverlftssige Material, ich meine die lite- 
rarischen Zeugnisse der finnischen Mythologie, reprftsentiren 
das mythologische Denken anf einer viel spftteren Stufe als 
die mordwinischen Gebete, was auch immer ihi* relatives Alter 
sein mag. Die Mythologie der Finnen hat den Prozess lite- 
rarischer Civilisation durchgemacht , wie die der Griechen in 
den homerischen Gedichten. Sie ist nicht mehr in ihrem 
nattlrlichen , kunstlosen und unsystematischen Zustande, son- 
dem ist zu einem Cyklus von Dichtungen verarbeitet wor- 
den, nicht mehr mit dem ausschliesslichen Zwecke, zu berich- 
ten, was das Yolk glaubte, sondem mit der Absicht, einem 
ZohOrerkreise zu gefallen. Der Dichter wusste, dass es seinen 
Zuhdrem aus den Kreisen des Volkes mehr um Unterhaltung 
als um Belehrung oder Erbauung zu thun war, und es ist 
leicht zu sehen, dass die Dichter, deren Lieder wir in dem 
berflhmten finnischen Epos, dem Kalewala, besitzen, sich grosse 
Freiheiten in der Ausschmtlckung der Geschichten erlaubten, 
am die Charaktere ihrer Helden anf die Bildungsstufe einer 
neuen Generation zu erheben. Die finnische Mythologie ist 
nicht mehr so durchsichtig wie die der Mordwinen, ihre Namen 
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sind oft ganz nnverstHndlich and geben selbst unter dem Secier- 
messer eines so wohl unterrichteten und sorgftlltigen Gelehr- 
ten wie Gastrin nur wenig Sinn. Dennoch, glanbe ich, werden 
wir schliesslich sehen, dass die Theorie a priori, von der wir 
ansgingen, auch auf die Mythologie Finlands passt, gerade wie 
sie auf die der Mordwinen passte, ja, wie sie, wie wir spater 
zu zeigen hoffen, auf die alten Mythologien Indiens, Griecben- 
lands und Italiens passt. 

Gastrin. 

Es ist bemerkenswertb , dass Gastrin, der die hOehste 
AutoritM ffir finniscbe Mytbologie ist, und der keine eigene 
mythologische Theorie zu vertheidigen hatte, die finnischen 
Gottheiten sofort in vier Klassen theilt, 1 ) Gotter der Luft und 
desHimmels, 2) G5tter des Wassers, 3) Gutter der Erde, 4) Got- 
ter unter der Erde. Wir werden sehen, dass YHska, dessen 
Werk Gastrin kaum bekannt sein konnte, eine sehr ahnliche 
Eintheilung hat, indem er die G5tter der vedischen Mytholo- 
gie in Gotter des Himmels, GQtter der Luffc und Gutter der 
Erde eintheilt. Wenn wir bedenken, dass auch Yllska keine 
mythologische Theorie zu vertheidigen hatte, und dass er 
wahrscheinlich vierhundert Jahre vor Ghristus schrieb, so 
wird diese Cbereinstimmung von Werth, da sie zeigt, wie 
selbstverstandlich der physische Gharakter der alten Gottheiten 
ftir jeden vonirtheilslosen Forscher gewesen sein muss. 

Gastrins Rekonstruktion der alten finnischen Gottheiten ist 
ein Wunder von Fleiss und Scharfsinn. Sie eriimert einen an die 
Arbeit Gharles Newton's und seiner Mitarbeiter, als sie die 
zerbrochenen Steine der Statue des Mausolus zusammensetzten. 

Zunachst lag nur ein Haufe zerbrochener Marmorstticke im 
Britischen Museum, viele Hunderte von Bruchsttlcken, und sie 
wurden mit solcher Geschicklichkeit zusammengesetzt, dass wir 
jetzt die Kolossalstatue des karischen Kdnigs, die vollendetste 
Portraitstatue, genau in der Form haben, wie sie seine Wittwe, 
Artemisia, errichtete. 
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Jnmala. 

Das erste Bild, das Gastrins Scharfsinn wiederhergestellt 
hat, ist das des Jumala, ein Name, der, obwohl arsprtlnglich 
einer individnelleii Gottheit eigen, aach im Plural gebraucht 
wird, da er die allgemeine Bedentang »Gott« angenommen hat, 
gerade wie Mam, eine Yerderbniss ans Mamt, dem Namen des 
vedischen Sturmgottes, von den Buddhisten als Synonym von 
deva verwendet wird. Ahnliche Falle, wo Sturmg5tter zu Haupt- 
gottem geworden sind oder ihren Namen znm Ausdrucke der 
allgemeinen Gottesidee hergegeben haben, lassen sich ans dem 
zweiten Bande meiner Gifford-Voiiesnngen, »Physische Religion^, 
a 302ff., ersehen. 

Wenn Jnmala als individneUe Gottheit angemfen wird, 
wird er allmachtig, selig, gnadig nnd heilig genannt, Beiw5rter, 
die nach Gastrin christliche Einfltisse zeigen. Dass solche Ein- 
flilsse ihren Weg in die Mythologie der Finnen gefnnden haben, 
wie wir sie heute besitzen, lasst sich nicht bezweifeln, aber 
es ist jetzt eine wohl bekannte Thatsache, dass solche Epi- 
theta, ebenso wie der Name Schdpfer (luoja), sich auch da 
finden, wo von derart^en Einflilssen nicht die Rede sein kann. 
Dass Jnmala selbst rein ngrischer Abknnft ist, zeigt am besten 
die Thatsache, dass er nicht nnr den Finnen bekannt ist, son- 
dern ebenso anch den Lappen, Esten, Syrjanen, Tscheremissen 
and sogar den Samojeden^j. 

Es hat nicht an Enhemeristen gefehlt, die behauptet haben, 
Jumi oder Jumo sei ein Mann gewesen, der Stammvater der 
Finnen nnd Lappen, nnd sei nach seinem Tode als Jnmala 
verehii; worden. LOnnrot sah indessen sofort, dass Jnmala von 
demselben Stamme kommt wie jnmn oder jnmaus, Donner. 
Gastrin zeigt, dass la ein Lokalsuffix ist, und dass der Stamm 
jum war, ein Wort, das die Samojeden ftlr Gott gebranchten, 
das sie aber jetzt num aussprechen, nnd das sowohl Himmel 
als anch Gott bedentet. 



1) Gastrin, Finnische Mythologie, S. 11. 
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Nnm. 



Dies Wort bedeutete nrsprtlnglich Himmel , und beweist 
aufs neue, wenn wir noch des Beweises bedtlrften, dass die 
Verehrung des Himmels bei primitiven Vdlkem fast nnausbleib- 
lich ist) wenn er auch nicht einfach als das blane Zelt mit 
Sonne, Mond und Stemen verehrt wird, sondem als eine 
thUtige Macht, begabt mit einem Willen nnd der F3.higkeit, 
hinter dem blanen Zelte zn handeln, nnd sich in seinen Thaten 
offenbarend, im Donner, im Blitze, im Regen nnd Schnee nnd 
Hagel und Wind, hauptsHchlich aber im Lichte. Nnm besitzt 
indessen eine noch Ultere Bedeutung als Himmel, nUmlich. 
Donner. Im Dialekt der Eamassen ist es das regelrechte 
Wort ftlr Donner. Es scheint daher, dass wahrend die Aryas 
im Stlden den Himmel den leuchtenden, Dyaus, nannten, die 
Ugrier im Norden ihn als den donnemden bezeichneten. Juma-1& 
bedeutete den Ort, wo Juma ist, den Ort, wo Donner ist, das 
heisst, den Himmel, der sich nun aber nicht nur im Donner 
manifestiert, sondem auch im Licht, Sturm, Regen, Schnee n.s.w. 
Jumala, ursprttnglich Himmel bedeutend, nahm dann die Be- 
deutung »der des Himmels « an, und wurde, im Plural ge- 
braucht, zu einem Pr^dikate mit der Bedeutung hinmilisch, 
gOttlich; ja, endlich wurde es wie Dens gebraucht, als da» 
Wort fttr Gott. So erzahlt uns Gastrin, dass ein alter samo- 
jedischer Matrose, den er fragte, wo Nnm wohne, auf die ud- 
endliche Weite des Oceans hinwies als den Ort, wo Nnm znr 
Zeit weile. 

Wenn ein Gewitter ist, sagen die Samojeden: »Es ist Un- 
wetter bei Num« ; sie meinen den Donner im Himmel. Jumala 
hat in der That genau dieselben Entwicklungsstufen durch- 
gemacht wie tien im Chinesischen , tengri im Tflrkischen, 
chkai (skai) im Mordwinischen ; sie alle bedeuten, wie Kowa- 
lewsky zeigt, »ciel, g^nie du ciel, divinity*, und bisweilen 
»esprits bons et mauyais«. 

Dank den Arbeiten Ldnnrots und Gastrins, ist Jumala so 
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als der Ulteste Gott der Finnen und der mit ihnen verwandten 
Stamme erwiesen worden. Allein der Wilde ist, wie Gastrin 
bemerkt (S. 25)^ in seinem Tasten nach dem Unendlichen nicht 
mit einem Gegenstande der Yerehrang, wie dem Himmel, zu- 
frieden; er entdeckt die Gegenwart von mehr als menfich- 
lichen MUchten an rielen andem Orten^ in den sch&amenden 
Wogen des Meeres, in den zehrenden Flammen des Feners^ 
in der Erde mit ihren hohen Bergen, ihren dtistem W&ldern, 
ihren wilden Thieren; er findet Namen fflr sie, ja, er fflhlt 
sich bald von ihnen abhftngig. 

Wir kdnnen kanm daran zweifeln, dass alle diese dber- 
menschlichen M&chte nrsprtlnglich Namen erhielten, die die 
GegensUnde bezeichneten, in welchen sie sich offenbarten, w&h> 
rend Namen allgemeineren Gharakters, wie Herr, Herrscher^ 
Schdpfer, in einer sp&teren Zeit einem oder alien diesen 
Gdttern gegeben wurden. 



Ukko. 

Es ist daher wnnderbar, dass der Gott; den man friiher 
als den h5chsten und ftltesten Gott der Finnen ansah, den 
Namen Ukko filhrt, was alt, ehrwHrdig, Yater, bedentet nnd dass 
dieses Wort als der gSttliche Titel verschiedener anderer G6t- 
ter vorkommt, nngef9.hr wie Seignenr, d. i. senior. Wir haben 
Veen Ukko, Ukko des Wassers, Knmmnn Ukko, Ukko der HU- 
gel, Tnonelan Ukko, Ukko des Todes. Entsprechend dem 
Ukko, Yater, giebt es anch ein Akka oder Eukko, Mutter, 
z. B. in Mannnn Enkko, Mutter der Erde, n. s. w. Wenn wir 
einen Namen wie Taivahan Ukko, Yater des Himmels, finden, 
80 kdnnte damit sowohl Jumala als anch Ukko bezeichnet sein. 
Und doch scheint Ukko ftir sich gew5hnlich der Name eines 
besonderen, von Jnmala verschiedenen Gottes zn sein. 

Dieser Ukko, der Alte, wohnt in einer Wolke, im Mittel- 
pnnkt oder Nabel des Hinmiels. Er muss die Sonne und den 
Mond wieder gewinnen, wenn sie entftihrt worden sind; er ist 



254 Yanna-iBsa. 

wohl gewappnet nnd trM^ ein feuriges Hemd, manchmal anch 
einen Pelz (offenbar die Wolke als monstrum villosiim); der 
Regenbogen heisst der Bogen Ukko's nnd der Blitz ist sein 
Schwert, 

Er ist in der That der Gott des Himmels, besonders nach 
seiner th&tigen oder k&mpfenden Seite Mn, nnd in sofem von 
Jumala verschieden. Oft werden Ukko Namen wie Donnerer, 
Nachbar der Donnerwolke, Beherrscher der tosenden Wolke, der 
dnrch die Wolken Redende gegeben, nnd im hentigen Finnisch 
ist nkko das Wort fttr Ge witter. Wir kdnnen wohl verstehen, 
wamm man glaubte, dass Ukko den FeMem Fmchtbarkeit ver- 
leihe nnd die Meereswogen errege. Von dem Gewitter als seinem 
eigentlichen Wirkungskreise ansgehend, verbreitete sich seine 
Macht von der Luft bis znr Erde nnd znm Meere, bis er 
schliesslich nm fast alles nnd jedes angemfen wnrde — sogar 
um Beistand bei der Gebnrt eines Eindes. 



Vanna-issa. 

Bei den Esten' ist Ukko am besten unter dem Namen Van- 
na-issa bekannt. Hier ist er thatsHchlich znm Range eines 
8ch6pfers erhoben. 

Wir sehen daher ganz dentlich, dass obwohl Ukko nnge- 
fahr denselben Ursprung wie Jupiter tonans hatte, sein 
nrsprfinglicher Name speciell znm Donner nnd Blitz in Be- 
ziehnng gestanden haben muss. Dieser Name ist indessen^ 
wenn er je bestand, dnrch »Vater« verdrangt worden, gerade 
wie wenn wir im Lateinischen anstatt Jupiter nur Pater al8 
den Namen des Donnerers h3.tten. In gewissem Sinne mag 
man sagen, dass Ukko nnd Jumala nnr verschiedene Namen 
fflr ein nnd dieselbe Macht seien. Indessen in einem Namen 
liegt gar viel, besonders bei mythologischen Wesen, nnd offen- 
bar besteht ein Unterschied zwischen den Spharen, in denen 
man sich die beiden wirkend dachte, ehe beide zn der Stellnng 
eines obersten Gottes erhoben wurden. 
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Kleinere Gottheiten. 

Verschieden von diesen oberen G5tteni sind eine Reihe 
von Lokalgottheiten, die alle eine gewisse Selbstandigkeit 
behaupten und in ihrem Wirken von Jumala oder Ukko 
grOsstentheils nnabMngig sind. Jede einzebie von diesen Gott- 
heiten ist ein selbstschaltender Hanswirth , wie Gastrin sich 
ansdrtlckt, der so nur mit andem Worten das beschreibt, was 
ich im Veda Henotheismus nannte. Obwohl Ukko im Himmel 
herrscht, gehen dock Sonne, Mond und Sterne, wie Gastrin be- 
merkt, ihre eigenen Wege und werden als selbstftndige M^chte 
angerufen, in dieser Hinsicht ganz anders als die olympischen 
Gotter, die alle Zeus unterthan sind. 

Einige alte Gewahrsmanner versicheni uns, dass die finno- 
ugrischen Rassen, wenn sie die Sonne, den Mond und die 
Sterne verehrten, in Wabrheit die sichtbaren, aber unbeseel- 
ten HimmelskOrper verehrten. Allein das erscheint mir mehr 
als zweifelhaft; denn gerade die ihnen gezollte Verehrung 
>vtirde ibre unbeseelten KOrper in beseelte verwandelt haben. 
Sobald die Alten »Lieber Himmel « oder cpiXs Ze5 sagten, 
hatte der Himmel aufgehOrt, ein blesses Zelt zu sein. Der 
Himmel musste vor allem ein thatiges Wesen sein, dem Men- 
schen scbadend oder ntltzend, um irgend welches Interesse 
zu gewinnen. Sobald der Himmel als der Spender von 
Licht und Warme, als der Urheber von Wachsthum und Le- 
ben, oder in seinem Charakter als Tag, ja als Leben selbst, er- 
kannt worden war, war es moglich, ihn nicht als eine Sache, 
sondem als ein mannliches oder weibliches Wesen anzureden, 
als einen Verleiher von Wohlthaten, wie kein blosser Sterb- 
licher sie verleihen konnte. 

Besonders wenn, wie im Sanskrit, ein Name wie dyaus 
sowohl ftlr Himmel als auch ftir Licht und Tag (dy^vi dyavi, 
Tag ftlr Tag) gebraucht werden konnte, wurde die mytholo- 
gische Metamorphose fast unvermeidlich, wie es noch heute 
bei Dichtem der Fall ist. »Die Tage sind immer gottlich*. 
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schreibt Emerson, »wie sie es den ersten Ariern waren. Von 
allem, was existirt, sind sie das ansprnchsloseste nnd das ein- 
flnssreichste ; sie kommen nnd gehen, wie vennnmmte nnd ver- 
schleierte Gestalten; aber sie sagen nichts, nnd wenn wir die 
Oaben, die sie bringen, nicht benntzen, so nehmen sie sie 
ebenso schweigend wieder fort. « Was branehen wir nns denn 
da zn wnndem, wenn die Alten von jeder Moi^enrothe als 
dem Gltlcke des Tages spraehen, als der Bildnerin der Zn- 
knnft^), Oder wenn das dentsche Sprtichwort sagt: »Morgen- 
stnnde bat Gold im Mnnde?« 

Die Hanptvertreter der mehr lokalisirten Natnrerschei- 
nnngen im finnischen Pantheon sind PHivft, Knu, Otava, Tllhti, 
das ist, die Sonne, der Mond, der grosse Bftr, der Stem (bis- 
weilen der Polarstem). 

Wir finden bei denen, die die Verehmng dieser Himmels- 
kOrper beschreiben, dieselbe Meinnngsverschiedenheit oder viel- 
mehr Unbestimmtheit in ihren Angaben, die wir in Griechen- 
land, in Indien nnd fast Uberall, wo ein 9,linlicher Dienst be- 
steht, vorfinden. Einige behanpten, dass die Lente die wirk- 
lichen sichtbaren K6rper verehren, andere leugnen es. Hier 
wie tlberall sonst drttcken sich eben verschiedene Klassen des 
Volkes auf verschiedene Weise aus. Man sollte indessen be- 
denken, dass, sobald die Sonne angernfen, gepriesen nnd ver- 
ehrt wnrde, sie nicht mehr als eine blosse Kngel ans gltlhen- 
dem Fener oder heissem Metall angesehen werden konnte ; das 
Yolk mnss sie als etwas betrachtet haben, was h5ren kann, 
als etwas, was man sich gtinstig stimmen, ehren oder tiber- 
reden kann, als etwas Menschliches nnd bald tlbermenschliches. 
Ohne Zweifel liegt die Gefahr nahe, die sichtbare Sonne fiir 
den nnsichtbaren Agens zu nehmen. Der Fehler ist ebenso 
leicht, wie wenn das eidolon, das Bild, fiir das genommen 
wird, was es darstellt, aber im allgemeinen k5nnen wir mit 



1) Mahyam bhavyam vidnsht kalpayate, MOge die wissende 
MorgenrOthe die Zukunft ftir mich bilden. Siehe Weber, Por- 
tenta, S. 364. 
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8icherheit behaupten, dass bei den Finnen wle bei den Esten, 
Mongolen, Tnngnsen, Tataren, Ostjaken und Wogulen, wo im* 
mer die Sonne, iler Mond oder gewisse Sterne verehrt nnd 
durch Opfer geehrt werden, nicht die Himmelsk5rper selbst, 
sondem die hinter oder in ihnen wirkenden Mftchte gemeint 
sind, ja, dass bei vielen von ihnen die Yerehmng der Sonne 
oder des Himmels znr Yerehrnng eines h5chsten Gottes gefOhrt 
hat, der gar nicht mehr anf jene StUtten beschr&nkt ist. Die 
Thatsache, dass die Finnen Sdhne nnd T5chter^) der Sonne, 
des Mondes nnd der Sterne kennen, ja, ihnen mehi* oder 
weniger prftchtige Wohnnngen zuweisen (S. 59), wflrde schon 
zur Gentlge beweisen, dass sie sich unter den Tr&gem dieser 
Namen mehr als bloss materielle Oegenst&nde vorstellten (S. 53). 



Die Kinder der Sonne, des Mondes n. s. w. 

In einigen F&llen sind diese Sdhne von Sonne, Mond nnd 
Stemen kanm etwas anderes als ihre Eltem; nnr haben sie 
einen mehr sagenhaften Charakter. In einem Falle bezeichnet 
indessen das Beiwort Sohn der Sonne, PMvUn poika, das Fener 
anf Erden. Das Fener in seinem gewdhnlichen Charakter 
heisst tnli, in seinem gdttlichen Charakter aber Pann. Die 
Finnen sahen ebenso wie die vedischen Dichter im Feuer etwas 
Heil^es, und wenn sie es nicht thatsftchlich verehrten, so be- 
handelten sie es doch mit grosser Ehrfnrcht. In Georgis Be- 
richt Uber die Tungnsen findet sich ein Satz, der wdrtlich dem 
Veda entnommen sein kdnnte: »Jedes Opfer, das dem Feuer 
dargebracht word, wird von samtlichen Gottem so wohl anfge- 
nommen, als ob es ihnen selbst gegolten hatte*^) (S. 57). 

Das Fener und die Sonne wurden oft als ein und dasselbe 
Element betrachtet, gerade wie wir im vedischen Ceremoniell 
die Sonne im Feuer und das Feuer in der Sonne aufgehen 
sehen. 



1) Die TOchter heissen Paivatar, Kuutar, Otavatar und TShetSr. 

2) Vgl. Big-veda I, 1, 4; u. 8. w. 

F. HaxMliller, Wissenschaf t der My tholo^e. I. 17 
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Alle diese sogenannten Gottheiten gelten als lichte und 
freundiiche und wohlgesinnte Wesen, wenn anch manclimal 
liber den Schaden, den die Sonne auf den Feldem nnd unter 
dem Yieh anrichtet, geklagt wird. Sie bilden eine Klasse for 
sich; zwischen den hdheren G()ttem auf der einen Seite und 
den blossen Naturgeistern auf der andem. Sie scheinen in- 
dessen keinen gemeinsamen Namen erhalten zu haben, wie 
Deva Oder Asura im Sanskrit. 



Die Mondflnsternisse. 

Sonnen- und Mondflnsternisse werden nur selten erwUhnt; 
sie gelten aber als das Werk einiger grauenhaften M&chte. In 
einigen Fallen werden indessen auch die Kapeet (Plural von 
Kave); die Sonne und Mond aus ihrem Gef^ngnisse befreien^ 
als die Verzehrer des Mondes hingestellt (8. 65). Das erinnert 
an die vedischen Pitn's, und der gewdhnliche Ausdruck »der 
Mond wird gegessen« anstatt »der Mond ist im Abnehmen 
begriffen« zeigt, dass eine derartige Vorstellung weit ver- 
breitet war. 



Koi (Kelt), die MorgenrSthe. 

In diese Klasse gehdrt noch eine andere Gottheit, nUmlich 
Koi, die MorgenrOthe, die thatsd,chlich als Jumala bezeichnet 
wird, im Sinne von himmlisch oder gdttlieh. Und hier sehen 
wir wieder, wie die herrliche Erscbeinung der MorgenrOthe 
sich Yor alien andern einer sagenhaften Behandlung darge- 
boten hat, die ftir das Erzeugniss eines heidniscben Zeitalters 
fast zu zarte Ztlge aufweist. Koi, die Morgenr5the (masc), 
und Ammarik, die AbendrOtbe (fern.), wurden nach der Sage 
von Vanna-issa, dem alten Vater, beauftragt, die Fackel des 
Tages am Morgen und am Abend anzuztinden und au3zul5schen. 
Zur Belobnung ftir ihre treuen Dienste wollte Vanna-issa ihnea 
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erlauben, sich zu heirathen. AUein sie zogen es vor, Brant 
und Brautigam zu bleiben, und Vanna-issa war es zufrieden. 
Er erlaubte ihnen aber, vier Wochen lang im Sommer um^ 
Mittemacht zusammenzukommen. Dann reicht Ammarik Koi 
die erl^schende Fackel, und dieser belebt sie wieder mit 
seinem Athem. Es folgt ein HSudedmck und ein Kuss, und 
das errdthende Antlitz Ammarik s spiegelt sich in der Rosen- 
farbe des Himmels wieder. Diese Sage hat sich nicht bei 
den Finnen, sondern bei ihren nSlchsten Nachbam, den Esten, 
gefanden, und es ist wohl mSglich, dass der Sammler sich 
eriaubt hat, die alte Geschichte etwas auszuschmtlcken; allein 
sie selbst ist echt^). 



Luonnotar. 

Die Finnen kennen noch andere Himmelsjungfrauen , die 
Luonnottaret oder lieblichen Jungfrauen der Luft. Sie waren 
die Tdchter Ukko's; er erzeugte sie, indem er einfach seine 
Knie rieb. Eine andere Luonnotar ist bekannt unter dem 
Xamen Ilmatar, die Tochter Ilma's, der Luft. Sie ist aber 
thatsachlich nur eine Wiederholung Ilma's, der Luft; das 
Suffix tar wird oft als ein personificirendes Suffix gebraucht 
und drflckt nicht nothwendigerweise das Verhaltnis der Tdchter- 
schaft aus. 

Eine andere finnische Gottheit, die zu derselben Klasse 
gehort, ist Uutar (Udutar) oder Terhenetar. Beide Namen 
bedeuten Nebelwesen. Sie hat ein feines Sieb, durch welches 
die Feucht^keit auf die Erde herabtrieft. 

Das letztere liefert vielleicht die Erklarung eines der Ele- 
mente im Mythus von den Danaiden. Der Wind selbst ist 
nicht unter den Luftgottheiten vertreten; aber seine Tochter 
erscheint als Tuulen tytar, eine Art Windsbraut, die den Wind 



1) Fahlmann, Verhandl. der estnischen Gesellschaft, Bd. I, 
Heft 3, S. 83 ff. 

17* 
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reprftsentirt. Der Sfldwind endlich hat seinen Vertreter in 
Etelfttftr, Yon etel&, Sfiden^ auch Suvetar genannt, von suve, 
Sommer, Stlden. 



Die WassergBtter. 

Das Wasser nimmt bei den Finnen nnd ihren Nachbarn 
eine bervorragende Stellnng ein. Aucb giebt es nicbts in der 
Natur, was direkter auf einen flbemattlrlicben Ursprung bin- 
wiese oder wobltbHtiger in seiner Freundlicbkeit^ forcbtbarer 
in seinem Zome w&re als das Wasser, sei es in den B&cben, 
StrOmen, Seen und im Ocean oder in den Wolken. Viele 
Quellen nnd Fltlsse werden als beilig bezeicbnet nnd empfan- 
gen bis auf den beutigen Tag ibre Opfergaben. Daber der 
Aberglanbe, dass ein Fluss es tlbel nebmen konnte, znm Skla- 
ven gemacbt zn werden , wenn eine nene Mtible gebant wird, 
gerade wie ^e R5mer glanbten, dass der Tiber beleidigt ware, 
wenn er dnrcb eine fiber ibn gescblagene Brficke gefesselt 
worden war. Die Ansicbt, dass das Wasser als solcbes zn 
irgend einer Zeit angemfen und verebrt worden sei, Iftsst sich 
kaum ii-gendwie beweisen. Jede Anrufung bedingt einen H5rer, 
jede Darbringung einen Empf^nger, und dieser Hdrer oder 
Empftfcnger war der Agens , der Geist oder der Gott des Was- 
sers, nicbt das Wasser selbst, wie es zum Trinken oder Waschen 
benutzt wurde. Jener Agens nabm bald eine persSnlicbe Ge- 
stalt an, wie sie die WassergOtter gewdbnlicb baben, die Ge- 
stalt eines im Wasser lebenden b^rtigen alten Mannes oder 
einer schOnen Frau. Die Gottbeit des Wassers im allgemeinen 
beisst im Finniscben Abti oderAbto; aucb Vesi, das gewohn- 
licbe Wort fflr Wasser, kann dafttr gebraucbt werden. Es ist 
eigentbfimlicb, dass dieser Abto baufig mit einem der grSssten 
Helden des Kalewala, Lemminkainen , verwecbselt wird, und 
zwar bis zu solcbem Grade, dass L5nnrot vorscblug, den Namen 
Abto auf den Gott und Abti auf den Helden zu bescbranken, 
wahrend Gastrin (S. 73) meint, dass die beiden ursprttnglich 
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ein nnd dieselbe Person waren nnd so anch hier episclie oder 
heroische Gharaktere anf eine nrsprtlnglichere mytliologische 
Stufe zurftckfflhrt. 

Da Ahti im Finnischen keine Etymologie hat, so hat Gastrin 
vorgeschlagen, den Namen als eine jener vielen Entlehnnngen 
von den arisclien Nachbam der Finnen zn betracliten. Wenn 
er aber sagt, dass Ahi im vedischen Sanskrit Meer bedeute, 
so ist das kaum baltbar, nnd die Identificimng von ahi mit 
altnord. Aegir oder angelsftchs. eagor mnss ebenfalls anfgegeben 
werden^). Ahto's Gattin ist Wellamo. Sie gilt als eine alte 
Fran, aber als frenndlich nnd edelmlithig. 

Die lokalen Wassergeister werden gewdhnlich als ihre Kin- 
der nnd Diener behandelt. Einer von ihnen, Pikkn mies, 
wird als ein Zwerg dargestellt, ganz in Knpfer gekleidet, mit 
Schnhen ans Stein nnd einem Helm ans festem Felsen, nnd 
man bittet ihn nicht nnr Fische ins Netz zn treiben, sondem 
anch Thaten ansznftthren, die die Ejraft eines Riesen erfor- 
dem. Die meisten Wassergeister sind zwar frenndlicher Natnr ; 
einige aber sind anch boshaft nnd gef^hrlich, besonders Tnrso 
Oder Ikn-Tnrso, der ewige Tnrso, dessen Namen Gastrin von 
dem altnordischen Thnrs ableitet. 



Die ErdgJJtter. 

Die n^chste Klasse von Gottheiten gehOrt der Erde an. Die 
Erde selbst wird als GOttin nnter dem Namen Maa-emU, Terra 
mater, verehrt. Diese Vorstellung von der Erde nnter dem 
BUde der Mntter erscheint nns nattlrlich genug, nnd doch er- 
forderte es eine viel grQssere Abstraktionsf^higkeit , sich den 
allgegenwftrtigen, Hberall sichtbaren nnd greifbaren Boden als 
eine Gottheit vorznstellen , als an nnsichtbare M&chte hinter 



1) Mannhardt hat frtiher das vedische Ahi in dem altsachs. Agi, 
altnord. Oegir (nicht Aegir), althochd. Aki nnd Uoki, ja sogar in 
£cke nnd Eckewart finden wollen; Germ. Mythen, S. 81, 90 N. 3. 
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dem Himmel oder dem Meere zn glauben. Es scheint fast^ als 
ob es schwerer wftre, etwas zu verehren, was man mit Fflssen 
tritt) als etwas, wozu man aufschant, wie znm Beispiel den Him- 
mel, und doch finden wir in zahllosen mythologischen Religio- 
nen die Erde als die Gattin des Himmels, wie zmn Beispiel die 
Prithiv! des Veda und die Maa-emft, die Gattin Ukko's, des 
Donnerers (S. 86). Die Erde ist natMich eine Akka (siehe 
oben 8. 253) , und ihr Hauptziel ist, den Feldern, dem Vieh 
und den Menschen Finichtbarkeit zu verleihen. Es ^ebt aucli 
verschiedene kleinere Gottheiten, die die Mutter Erde bei ihren 
verschiedenen Gescli&ften untersttitzen. So ist Pellervo der 
Schutzgeist des gepfltigten Feldes (pelto, gen. pellon, ist Feld;, 
Liekki5 der Beschtitzer des Grases u. s. w. Wichtiger als 
diese sind die Gottheiten, die den Wald reprasentiren , well 
das Leben der Finnen sich in der altesten Zeit mebr im 
Walde abspielte als auf bebaueten Feldern. An der Spitze 
der Waldgeister, m^nnlicher wie weiblicher, steht der alte 
Tapio, der eine Menge von andern Namen hat, zum Bei- 
spiel Httgelgreis, Waldk(5nig, Gabenspender, der feste Gott, 
der grosse SchOpfer. Seine Gemahlin ist Mielikki, die sich 
ebenfalls zahlreicher Namen erfreut. Sie werden besonders 
von Jagern angerufen; alle wilden Thiere, ja, auch die 
Hausthiere sind ihr Eigenthum; auch Honig und Bier stehen 
in ihrer Obhut. 



Die Haltias. 

Wir sehen in der grossen Zahl von Waldgeistem den An- 
fang einer Tendenz, die schliesslich eine neue Elasse von 
Wesen hervorrief, die Reprasentanten von Gegenstanden aller 
Art, belebter und unbelebter, die das Interesse der alten Be- 
wohner Finlands erwecken konnten. Diese Wesen heissen 
haltia, ein Wort, das gewohnlich durch Genius wiedergegeben 
wird. Die Samojeden nennen sie Tadebcjos, die Tungusen 
Bunis, die Mongolen Tengris, die Lappen Saivos. Die 
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£tymologie dieser Namen, ausser der von tengri^ ist unbekaimt 
Oder unsicher. Tadebcjo wird mit tadibea, Zauberer oder 
Schamane, znsammengebracht und bedeutete vielleicht die 
Geister, die dem Winke nnd Rufe der Zauberer Folge leiste- 
ten. Der mongolische Name tengri ist identisch mit ihrem 
Worte ftlr Himmel, das zn einem Namen ftir den Gott des 
Himmels und endlich zu einem allgemeinen Namen fdr Gdtter 
und Geister wurde. Die Lappen nennen ihre Geister Saivo, 
und sprechen yon ihnen als Wesen, die sich schnell bewegen 
und geme in der Nfthe von Seen leben (8. 138, 141). Ihr 
Name, wenn er wie viele andere skandinavischen Urspmngs 
ist, diirfte auf gotisch saiws. See, vielleicht auf got. saiwala, 
Seele, binweisen. 

Fast jedes Ding hatte seinen haltia, das heisst, fast jedes 
Ding wnrde als Masculinum oder Femininum angeredet anstatt 
als Nentrum , fast jedes Ding konnte als ein Agens, ein fac- 
teur. aufgefasst werden. Im Dentscben ruft die blosse Anrede 
an irgend ein Ding in der Natur mit dem Titel Herr oder 
Frau einen haltia hervor; zum Beispiel >Frau Erde, Frau 
Nachtigal, Herr Tag« i). Ein Haus, ein Stein, ein Banm er- 
hielt seinen haltia, sobald er die Interessen des Volkes be- 
riihrte, nnd doch war dieser haltia nicht anf ein Einzelobjekt 
beschr&nkt, sondem stand einer ganzen Elasse, einem Genns 
vor. Man mnss wohl beachten, dass anch jedes menschliche 
Individnum seinen haltia hatte, gerade wie die Griechen glanb- 
ten, dass jeder Mensch seinen daimon habe, oder seinen ge- 
nius, wie die Rdmer sagten. 

Wenn ein Banm abstirbt oder nmgehanen wird, so blelbt 
sein haltia unver&ndert und kann dann beinahe als die Idee 
oder der Logos erklftrt werden, als etwas, was in jedem In- 
dividuum enthalten und doch unabhftngig von ihm ist. Der ein- 
zelne Baum wurde indessen bald zum Symbol des haltia und 
empfing, als eine Art G5tterbild, Verehrung und Opfer. Die 



1) Siehe Grimm, Deutsche Grammatik, III, S. 346; Deutsche 
Mythologie, S. 617. 
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Stfttten, wo diese Verehrimg stattfand, hiessen Reremet, ein 
Wort, das alt sein muss, da es sehr weit verbreitet ist, denn 
anch die Mordwinen nennen solche Pl&tze Reraimait^). 

Die Mehrzahl dieser haltias ist frenndlich; allein anch 
unter den Waldgeistem giebt es boshafte Wesen, Waldtenfel, 
wie Hiisi (plnr. Hiidet), ein Wort, das znweilen als der Name 
einer eingeborenen , von den Finnen verdr&ngten Rasse be- 
trachtet wird. Mene Hiiteen bedentet »Geh znm Tenfel«. 



Abstrakte Gottheiten. 

Es giebt nocb eine andere Rlasse von halbg5ttlichen We- 
sen, die in nftherer Beziehnng znr menschlichen Natnr ste- 
hen, wie znm Beispiel Snkkamieli, fem. , die angemfen wird, 
die Liebe im Herzen der M&nner nnd Franen zn entz(inden, 
nnd anch Lempo, Oott der Liebe, heisst. Femer haben wir 
Uni, den Gott des Schlafes, Untamo, den Gott der Tr&ume, 
Mnnnn, der Angenleiden heilt. Lemmas, fem., die Wnnden 
heilt, Snonetar, die GOttin der Sehnen nnd Adern. Wie in der 
rOmischen Mythologie, giebt es anch GOttinnen, die den Rtinsten 
des Webens nnd des F&rbens vorstehen, einen Gott, der die 
Reisenden beschdtzt, n. s. w. 



Die nnterirdisclien GStter nnd die Seelen der Toten. 

Eng verbunden mit den irdischen G5ttem sind die nnter- 
irdischen G(5tter. Es ist sehr schwer, einen Einblick in die 
Vorstellnngen zu gewinnen, die uncivilisirte Volker sich von 
dem znkUnfdgen Leben machen. Dass es ein solches Leben 
giebt, daran zweifeln nui* wenige von ihnen, nnd die Finnen 
sowohl wie ihre Nachbam scheinen es als feststehend ange- 
sehen zn haben, dass das n&chste Leben in mancher Hinsicht 
dem Leben anf Erden gleich sein werde. Daher legten sie 



1) Journal de la Soci6t4 Finno-Ongrienne, Bd. V, S. 23. 



Die nnterirdischen GtStter und die Seelen der Toten. 265 

dem Verstorbenen viele Dinge, die er gem gehabt, mit ins 
Grab, damit er sie in der nftchsten Welt gebranchen k5nne. 
Oft glanbte man an die Gegenwart der Toten im Heuien des 
Windes, im Enistem des Feners, im Rascbeln des Lanbes, 
w&hrend die Schamanen behanpteten, sie kdnnten die Geister 
leibhaftig mit Angen sehen. Gewdhnliclie Sterbliche ftthlen 
ihre Gegenwart in der Unmhe eines bOsen Gewissens, in qnft- 
lenden Tr&nmen, in Krankheit nnd Leiden aller Art. £s 
scheint in der That, dass man sich die Geister der Verstor- 
benen sehr oft als boshaft vorstellte, nnd dass die Ehrforcht, 
die man ihnen bezeugte, znm grossen Theil dem Wnnsche 
entsprang, sie zn yers5hnen nnd fern zn halten. Oft wnrde 
dem Leicbnam, sobald er das Hans verlassen hatte, ein gltlhend 
heisser Stein*) nachgeworfen , nm dem Toten die Rtlckkehr 
abznschneiden. 

Nach der Bestattnng wnrden mehrere Jahre hindnrch Speise 
nnd andere Gabon bei dem Grabe niedergesetzt, damit der 
Tote nicht for seine Beddrfhisse nach dem Hanse znrtickzn- 
kehren branchte. 

Indessen trotz all der Ehren, die den Toten erwiesen wnr- 
den, bildeten sie doch stets eine Elasse fflr sich. Selbst wenn 
sie mit gdttlichen Beinamen belegt wnrden nnd g5ttliche Ehren 
empfingen, so l&sst sich doch nichts weiter sagen, als dass 
sie znm Range von Gottheiten erhoben waren, dass sie zn 
einem Sitze nnter Wesen zngelassen worden waren, zn denen 
sie ihrer Gebnrt nach nicht gehOrten. Jene Klasse von We- 
sen, jener Begriff der Gottheit, mnsste zuerst geschaffen wer- 
den, nnd er entstand, wie wir gesehen, ans sehr verschiede- 
nem Materiale. 

Die Ansicht, dass Toten gdttliche Ehren erwiesen, dass 
Tempel fflr ihre Verehmng errichtet werden konnten, ehe der 
Begriff der Gottheit ansgebildet worden war, enthSllt daher ein 
hysteron proteron, das einer, der die Religionsforschnng histo- 
risch betreibt, nnmOglich annehmen kann. 



1) Siehe M. M., Funeral Ceremonies of the Brahmans. 
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Natlirlichf wenn sich der Glaube an die Geiater Yon Yer- 
storbenen einmal gebildet hatte, wenn es einmal zugegeben 
war, daas sie in ihr Hans zurdckkehren nnd Unheil anrichten 
kOnnten, oder wenn bessere Beweggrtlnde, wie Dankbarkeit 
nnd Liebe, gewisse Formen eingegeben batten, in denen sich 
solche edleren Gefflhie am besten knndgeben konnten, so 
konnte sich die Totenverehmng sehr schnell nnd weit ver- 
breiten nnd eine Unzahl von gnten nnd bdsen, reinen nnd 
nnreinen Geistem ins Leben rnfen, mochten sie nnn Vftter oder 
Ahnen genannt werden, Spnke oder Gespenster, Schatten oder 
Geister, oder, wie bei den finno-ngriscben StUmmen, Tadebcjo, 
M&nning&iset, Manalaiset, Keijniset, Kddpelit, Peijot n. s. w.^). 
Gastrin schl&gt verschiedene Etymologien ftlr diese Namen vor, 
ja, er identificirt einen von ihnen, Kddpelit, mit dem griechi- 
schen xopaXo^, lat. cobalns, dentsch Kobold, dem altfranzdsi- 
schen gobelin, dem engliscben goblin oder hobgoblin^). Er 
hat in der That gezeigt, dass eine sehr betrftchtliche Masse 
von skandinavischen W5rtem nnd Ideen in die Sprache und 
Mythologie der Finnen und ihrer Nachbarn eingedmngen ist. 
Er glanbt, dass der Name Manalaiset andentet, dass die Finnen 
glaubten, die Geister der Verstorbenen wohnten in der Erde, 
entweder in ihren eigenen Grftbern — der &ltere Glaube — 
oder in Manala, auch Tuonela genannt und dem Hades der 
Griechen entsprechend. Er berichtet uns auch von eineni 
Herrscher fiber diese Geister, der Kalma, Tuoni oder Mana 
hiess. Er hatte eine Tochter namens Kalman-impi, einen bos- 
haften Geist. Tuoni bedeutet einfach Tod und h&ngt nacli 
-Gastrins Vermuthung mit dem griechischen Thanatos zusammen. 
AUein das ist zweifelhaft. Manala ist kontrahirt aus maan-ala 
(was unter der Erde ist); da es aber die Wohnung Mana^s zii 
bedeuten schien, so wurde Mana zu einem Geiste gemacht 
wie Tuoni, Tod, wenn auch nur bei den Finnen. 



1) Vgl. Castren, a. a. 0., S. 121—123. 

2] Hob ist Verderbniss aus Robin; siehe Skeat, Etym. Diet 
Robin ist franzOsisch fur Robert, ahd. Hruodperaht. 
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DerWeg zu Tuonela, dem Lande des Todes, ftlhrte fiber 
nenn nnd ein halbes Meer; dann musste ein Flnss mit einem 
furchtbaren Wasserfall flberschritten werden, ehe die Toten 
ihren Rnheplatz en'eichen konnten. An einigen Stellen wird 
«m Boot erwahnt, das eine Tochter Tuoni's rudert. Dieser 
Ort gait, ganz fihnlich wie das Helheim der Skandinavier, als 
ein Abbild der Erde mit Sonne, Land, Wasser, WHldern und 
Wiesen, mit B&ren, W6lfen und Fischen. Er war immer vol! 
von Lenten, alten nnd jungen, starken nnd schwachen. Aber 
alles war dort dnnkel nnd feierlich, nnd als der furchtbarste 
Eid gait der beim Wasserfall des nnterirdischen Flusses (wie 
beim Styx). Der Beherrscher der Toten nnd seine Gattin batten 
Sobne nnd Tdebter, klein, schwarz und nnheilstiftend, nnd so- 
gar nocb schrecklicher als ihre Eltem. Krankbeiten aller Art 
standen ihnen zu Gebote, und diese Ri*ankbeiten selbst wur- 
den als kleine Damonen dargestellt (S. 173). 

Gastrins GesammturtheiL 

Wir kOnnen die Ftllle von Gastrins Beobachtungen fiber 
die Mythologie Finlands nicbt besser zusammenfassen als mit 
seinen eigenen Worten. Er sagt: 

>Bei Belenchtung der GcJtterlehre der Finnen und anderer 
mit ihnen verwandter VOlker hat es sich erwiesen, dass sie 
samt nnd senders das GOttliche in der Natur, in dem GewOlk 
des Himmels, in den Wogen des Meeres, in der Tiefe der Wil- 
der, in dem verborgenen Schoss der Erde — in allem dem suchen, 
was die aussere Natur Grosses, Mftchtiges, Ansserordentliches 
aufzuweisen hat.« 

Das ist genau die Ansicht, die ich stets vertreten habe, 
und die sich trotz alles Spottes schwerlich je beseitigen lassen 
wird. Gastrin meint, dass es eine Zeit gegeben habe, als die 
Gegenstande der Natur selbst als gOttHch angesehen wurden; 
allein er ist nicht im Stande, es zu beweisen. Sobald wir von 
Namen, Aninifungen und Verehrung h5ren, ist, wie er selbst 
sagt, etwas gemeint, was in der Natur ist, aber hinter den 
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sichtbaren Objekten verborgen, wenn anch sie beanfsichtigend. 
Wenn gewisse Samojeden Gastrin erz&hlten^ dass sie den sicht- 
baren Himmel, die Sonne, den Mond, das Wasser und die 
Erde als gdttlich yerehrten, so l&sst sich nichts weiter darfiber 
sagen, als dass sie so wenig wussten, was sie sagten, wie der 
Indianer, der behanptet, er verehre sein Totem, oder der Ne- 
ger, der einen Tigerschwanz sein Gri-gri (Felisch) nennt. Wenn 
sie materielle Objekte, PMnomene, yerehrten, so kdnnen 
sie sie nnr als den phftnomenalen Theil yon etwas Nicht- 
phtoomenalem yerehrt haben, mag man es als Agens oder 
Macht oder Geist oder Gott bezeichnen. Gastrin selbst 
scheint in diesem Pnnkte nicht ganz konseqnent zn sein, dena 
an einem andem Orte (S. 197) giebt er zn, dass die ange- 
beteten Objekte, obwohl blosse B^nme oder Steine, dock im- 
mer als lebendig nnd personlich betracktet werden. Das ist 
ja ancb alles, was ick bebanpte. Ein Ding, das verehrt wird, 
ist ipso facto nicht mehr ein blosses Ding, wofem wir nicht 
in die tlberwnndene Ansicht vom Fetischismus znrttckverfalleii 
wollen; aber ancb dann dtlrfen wir nickt yergessen, dass anch 
der niedrigste Fetisck immer fflr etwas anderes genommen 
wird, als was er zn sein sckeint; sonst wfirde er eben kein 
Fetisck sein. Man kSnnte bekanpten, anck die Finno-Ugrier 
seien Fetisckanbeter gewesen, denn einige von iknen tragen 
kleine Steine in den Tascken mit sick kemm nnd betrackten 
sie als kleine Gottkeiten (S. 197, 221). 

Wir kaben tiberall den Parallelismus in der Entwicklun^ 
der Mytkologie und Religion bei den Finnen und bei den ve- 
discken i^iskis beobacktet. Indem sie den Naturersckeinungen 
Namen gaben, sckufen sie in Wakrkeit ikre Gutter, wenn anch 
nock in sekr roker Form. Diese Gutter waren nock nichts 
weiter als die nnbekannten M9,ckte kinter der Ersckeinungs- 
welt. Mit der Zeit nakm jenes Etwas kinter dem Pk&nome- 
nalen, die MUckte, die den Wecksel in der Natur bekerrscken, 
mekr und mekr persOnlicken, menscklicken Gkarakter an; sie 
wurden die Regenten der NaturkOrper, in denen man znerst 
ikre Gegenwart aknte, und, durck Preis und Verekrung kOher 



Gastrin. 269 

mid hdher steigend, endlich die grossen Gottheiten der alien 
Welt, die Gdtter des Himmels, der Loft, der Erde, des Wassers 
and der Unterwelt. Aus kleineren Qegenst&nden der Natur 
entstanden kleinere Qottheiten, die entweder wie die Gdtter 
des Waldes, der BHume, der Seen, der Hflgel; als nnabh&ngig 
Oder als dem Willen der hdheren 65tter unterworfen ange- 
sehen wnrden. Ausser diesen bestimmten Wesen haben wir 
noch die Geister der Verstorbenen, in der Lnft oder in der 
Erde oder nnter der Erde, und die zahlreichen Feen und Ko- 
bolde, die ihr Dasein meist dichterischer Phantasie oder kin- 
dischem Aberglanben verdanken. Es besteht indessen ein 
seharfer Unterschied zwischen dem, was die Alten nnter 65t- 
tem, Oeoi, devas oder andem Namen verstanden, und den 
Geistem, 8at(j.ovs^, haltias, tadebcjos n. s. w. Wenn wir von 
Geistern sprechen, so dUrfen wir nicht glanben, dass Geist 
materielle Rdrper ausschliessen soil. Die Geister konnen im 
allgemeinen sicbtbar, hOrbar, riechbar, ja sogar ftthlbar wer- 
den und sind daher entsehieden kdrperlich. Sogar die Geister 
der Verstorbenen dachte man sich oft als essend nnd trinkend. 



Castr^n. 

Soviel liber die Finnen nnd ihre GStter nnd Geister. Wer 
Oastrdn als Gelehrten nnd als Mann kennt, fttblt sicb in seinen 
HUnden sicher. Er beriehtet sorgfsQtig und gewissenbaft; er 
erfindet niehts, und wenn er selber zweifelhaft ist, so sagt er 
es. Allein er muss oft gegen die Angaben anderer protestiren, 
besonders gegen Geqrgi, der bei den Finnen so ziemlieh alles 
entdeckt zu baben scbeint, was er zu entdecken wtlnschte. 
Er scbrieb ihnen den Glanben an einen allgemeinen Gott zu, 
den SchSpfer aller Dinge, der seine GeschSpfe liebt, alles 
weiss und aUes thun kann, wenn er auch das Weltregiment 
an untergeordnete Gottbeiten abgetreten hat. Und wer konnte, 
ehe Gastrin sicb an das Studium der finniscben Mythologie 
machte, behaupten, dass Georgi im Unrecht w&re? Denn er 
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mag schliesslich doch jenen Eindruck von gelegentlichen Un- 
terhaltnngen mit gewisseu Lenten erhalten haben. Nehmen 
wir an, ein finnischer Seisender wUrde eine Anzahl Lente in 
England, gebildete nnd nngebildete, befragen, was sie wirk- 
lich glanbten nnd nicht glanbten; was fflr eine seltsame, ja, 
nnglanbliche Sammlnng von Glanbensbekenntnissen wtlrde bei 
einem solcben VerbOre beranskommen, nnd wfirde es noch so 
ebrlich geftibrt! Gastrin lengnet indessen Georgis Angaben 
vollstftndig, nnd niemand bat mit mebr Finnen verkebii; oder 
in engerer Gemeinscbaft mit ibnen gelebt als er. 

Es ist nacb Gastrin allerdings wabr, dass die meisten 
St^mme nnr an ein en Gott glanben, der seinen Wobnsitz 
im Himmel bat nnd dann nnd wann mit dem Himmel identi- 
Bcirt wild, aber kein Finne kennt ibn als den Scbdpfer. Das 
ist eine rein cbristlicbe oder mnbammedaniscbe Anscbannng. 
Ebensowenig ist es wabr, dass die Finnen glanben, dieser 
bimmliscbe Gott kflmmere sich nicbt nm die Welt; im Gegen- 
tbeil, man glanbt, dass er die Welt bestHndig bescbfitzt nnd 
^usserst tb&tig in das Leben der Menseben eingreift, indem 
er sogar sebon in diesem Leben die Guten belobnt nnd die 
B5sen bestraft. 

Hier liegt der scbwacbe Punkt in dem vergleicbenden 
Studium Yon Religionen, die keine anerkannte Literatnr be- 
sitzen. Wer soil zwiscben zwei Reisenden entscbeiden, wenn 
sie sieb widersprecben? Wer will ibre widersprecbenden An- 
gaben in Einklang bringen? Und was ist das Resnltat? Es 
liegt in der menscblicben Natnr, dass jeder, der liber alte 
Mytben nnd Gebrftncbe sebreibt, das acceptirt, was mit seinen 
eigenen tlberzengnngen tlbereinstimmt , ohne sicb nm das zn 
ktlmmem, was dagegen zn sprecben scbeint. Er ftlbrt seine 
Gewabrsmftnner an, und damit ist's gut, denn wer kann ibm 
oder ibnen widersprecben? Icb mag Zntranen zn Mannern 
wie Gastrin und Lonnrot baben, wenn aber Bastbolm, Klemm 
und andere Georgi vorzieben soUten, wer kann sie bindem? 
Wenn die Antbropologen nur das Gebiet ibrer Studien erwei- 
tern woUten, wtlrden sie mebr Verscbiedenbeiten , ja sogar 
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Widersprflche in den Mythen und GebrHnchen wilder Stamme 
finden als in den Etymologien von Philologen, mit dem wich^ 
tigen Unterschiede, dass Gelehrte Etymologien selber beurthei- 
len kdnnen, wahrend manch ein Baron MUnchhansen sich 
uDserm Ereuzverhdr vc^llig entzieht. 



Fremde Einflttsse. 

Eine andere wirkliche Schwierigkeit entsteht aus unse- 
rer Unf^bigkeit, in alien Fallen zwischen dem, was in den 
Religionen uneivilisirter Rassen beimiscb ist, und dem, was 
von aussen eingedrungen ist, zu unterscheiden. Gastrin be- 
zieht sich bestandig anf germanische , iranische und sogar 
Sanskrit W(5rter, xim den Ursprung mythologischer Bezeichnun- 
gen im Finnischen und andem finno-ugriscben Dialekten zu 
erklaren. Wir haben oben gesehen, dass er Tuoni, den Todes- 
gott, als eine Entlehnung aus dem griechischeu Tbanatos 
betrachtet. Wenn aber das der Fall ist, warum sollte da 
nicht Manala von den lateinisehen Manes stammen, und nicht 
von maan-ala? Kudai bei den Tataren ist deutlich das per- 
sische KbodHi, Gott (Zend qadbata, selbstgemacht), und das 
mongoliscbe Chormusda kann, wenn es auch den Scbutzgott 
der Erde^) bedeuten mag, nicht von Hormasd, d. i. Ahura 
Mazda, dem weisen Geist der Perser, getrennt werden. Wenn 
aimo am Eude verschiedener Namen wie Saivo-aimo, Wohn- 
sitz des Saivo, wirklich das skandinavische heim in Namen 
wie Nifl-heim, Muspel-heim, u. s. w. ist, warum sollte da nicht 
Saivo zu got. saiws, See, und saiwala, Geist, Seele, gehOren ? 
Warum sollte nicht das finnische Taivas, Himmel, aus Sk. 
daiva entlehnt sein (8. 26)? Der tungusische Name fttr Gott 
ist Boa (Buga), was das persische Baga, das vedische Bhaga, 
das russische Bog' sein kann. Burchan soil eine mongoliscbe 
Verderbniss von Buddha sein (S. 182); warum sollte dann 



1) Er wird auch als Schdpfer erwahnt, S. 149. 
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nicht auch Yzyt, der tatarische Name fflr Geister, Zend 
yazata, das persische yazd^h, das Sanskrit ya^ata, yerehnings- 
wUrdig, sein? Sogar der Donnerkeil, Aijeke Tetsckera, der 
Hammer des Aijeke oder IJkko (S. 48) , ist vielleicht das 
Zendwort vazra, Keule, Sanskrit ya,^a, Donnerkeil. Das 
alles sind nattlrlich blosse Vermnthongen , und wir mtissen 
warten, bis das Lantsystem der finnischen Sprache mit der- 
selben Genanigkeit ausgearbeitet sein wird wie das des Sans- 
krit, Griecbischen and Lateinischen, ehe wir eine positive Ansicbt 
aussprechen kdnnen. Wenn aber einige dieser Yermuthnngen 
richtig sein sollten, so wttrde die Mythologie der finno-ngri- 
schen Rassen in ibren Gmndlagen erscbtittert seiii. Indessen 
wir mtissen vorsicbtig sein. tJbereinstimmnngen kdnnen sehr 
weit reicben, nnd docb baben wir, wofern wir nicbt tbats&ch- 
licb fremde WOrter finden, vielleicbt kein Recbt, etwas wie 
wii'klicbe Entlebnong anznnebmen. Die ^bnlicbkeit zwischen 
der Erscbaffnng der Welt ans einem Ei, wie sie sicb im 
Kalewala nnd in der £Mndogya-Upanisbad findet, ist ver- 
bltiffend, allein wer mdcbte bebanpten, dass die Finnen sie 
von den Brabmanen oder die Brabmanen von den Finnen 
entlebnten ? 



Das Weltenei. 

Im Kalewala lesen wir: 

Aus des Eies untrer Hftlfte 
Soil die Erdenw5lbung werden! 
Ans des Eies obrer Halfte' 
Soil entstebn der bobe Himmel! 
Was im Ei sicb Weisses findet, 
Strable scbon als Sonn^ am Himmel! 
Was im Ei sicb Gelbes findet, 
Lencbte hold als Mond am Himmel! 
Ans des Eies andem Stflcken 
Werden Sterne an dem Himmel! 
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In der £7^iindogya--Upanishad III, 19, 1 lesen wir: — 
»Das Ei brach entzwei. Die eine der beiden H&lften war 
aus Silber, die andere aus Gold. Die silbeme wurde diese 
Erde, die goldene der Himmel, die dicke Hant (des Gelben) 
der Nebel mit den Wolken, die feinen Adem die Fliisse, das 
Fliissige das Meer. Und was darans geboten ward, war die 
Sonne. < 

Wie sich solche Ahnlichkeiten , die sieh anch aus vielen 
andern Mythologien anftlhren liessen, erklsbren, ist schwer zu 
sagen. Jedenfalls sehen wir , wie viel noch zn thun tlbrig 
bleibt^ selbst nach den sorgf^ltigen Untersnchungen Gastrins 
und seiner Mitarbeiter. Und wenn wir lernen mtissen, selbst 
solche wissenschaftlichen Werke wie die Castr^n'sche Darstel- 
lung. der Mythologie und Religion der finno-ugrischen Stamme 
far weitgehende Vergleichungen nur mit Vorsicht zu benutzen, 
was soUen wir da von den Beschreibungen der Religionen der 
Andamanen oder der Patagonier sagen, in denen gewisse Ge- 
lehrte den SchlUssel, einen wahren HauptschlUssel, zu alien 
Geheimf^chem der vedischen und griechischen Mythologie zu fin- 
den glauben ? Die Hauptumrisse des mythoreligiosen Systems der 
Finnen konneii indessen wahrscheinlich so , wie sie die Hand 
eines so berufenen Gelehrten wie Gastrin gezeichnet hat, als 
zuverl&ssig hingenommen werden und daher als ein sicherer 
Ausgangspunkt ftlr eine Analysirung der Mythologien anderer 
Volker gelten, — der einzige Zweck, um dessentwillen sie 
hier erwahnt worden sind. 



Die physische Grandlage der ugro-flnnischen 

Mythologien. 

Der Hauptgrund, weshalb die beiden im Vorausgehen- 
den besprochenen Mythologien, die der Mordwinen und 
die der Finnen, einen hSheren Werth fflr uns haben als 
die Mythologien von Kaffem oder Australiern, ist der, dass 

F. Max Mflller, Wiasenschaft der Mythologie. I. 18 
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sie auf einer Art von literarischem Materiale beruhen, das 
weit zuverlassiger ist als die Beobachtiingen von Reisenden, 
die nur tlber den gegenwftrtigen Stand der tlberliefenmgen 
und Gebr&uche, wie sie ihn an Ort und Stelle gefunden 
haben, berichten k5nnen. 

Von den Mordwinen haben wir wenigstens Gebete und Zan- 
berformeln, von den Finnen haben wir, so zu sagen, ein epi- 
sches Gedicht, das an Reichthnm an mythologischen Stoffen 
nicht binter der Ilias und Odyssee zurtlcksteht. Es giebt nui- 
wenige Mythologien von uncivilisirten Hassen, die solche Zeug- 
nisse aufweisen kOnnen, und die zu gleicher Zeit den Vor- 
theU haben, nicht von Priestern oder Gesetzgebem in ein 
ktlnstliches System gebracht worden zu sein. Es ware ein 
Leichtes gewesen, noch verschiedene andere Mythologien 
durchzunehmen und zu zeigen, wie sie demselben psychologi- 
schen Boden entsprungen sind, auf dem die mordwinische und 
finnische Mythologie erwuchsen. Aber die meisten dieser 
Mythologien sind wohl bekannt, wie z. B. die Sgyptische 
oder babylonische oder chinesische. Ein Blick auf die 
Hibbert-Vorlesungen von Le Page Renouf, Sayce und anderen 
wird jedem, der Augen hat, zu sehen, und Ohren, zu hdren, 
das. physische Gerflst dieser alten Mythologien und insbe- 
sondere das Wuchern der Sonnenmythen auf fast jeder Seite 
zeigen. 

Was die sogenannten Naturvolker betrifft, so kann in Be- 
zug auf wissenschaftliche Genauigkeit kein Werk mit Waitz's 
Anthropologic der NaturvSlker wetteifem, und seine Be- 
schreibungen der Mythologie und Religion der niedrigsten 
Rassen zeigen fast tlbcrall dieselbe ursprttngliche Verehnmg 
von Naturgottheiten , der in spateren Zeiten dann oft Toten- 
verehrung folgt (Bd. V, S. 135). Es dttrfte schwer sein, eine 
Mythologie ohne jenen physischen Hintergrund zu finden, and 
wir kdnnen daher die Gegenbeispiele abwarten, anstatt unsere 
Beispiele noch tiber das, was wir bis jetzt vorgebracht, hinaus 
zu vermehren. Wir konnen, ohne Widerspruch fflrchten zu 
mtissen, behaupten, dass die Gotter der alten Mythologien, in 



Die physische Grundlage der ugro-finniBcben Mythologien. 275 

Indien wie in Persien, in Babylon wie in Nineveh und 
Agypten, bei Finnen nnd Lappen, bei Griechen und Bomem, 
nrsprttnglich der Natur entstammten, wenn wir auch geme mit 
Waltz zngeben wollen^ dass der Strom der alien Mythologie, 
wenn einmal im Flusse^ sehr reissend und umfassend ist und 
alle m5glichen Nebenfltsse aus den verschiedensten Quellen 
anfnimmt, die ein besonderes Studium und sorgf^tige Ana- 
lysimng erfordem. 



18* 



Viertes Eapitel. 

Die psychologische Schule der vergleichenden 

Mythologie. 

Die ySlkerpsychologischen Stndien. 

l/ie vorausgehenden Seiten werden, wie ich hoflfe, ge- 
zeigt haben, dass ich einer Vergleichung der indischen, giie- 
chischen und rOmischen Mythologie mit dem Folklore weniger 
civilisirter Kassen nicht abgeneigt bin und niemals gewesen 
bin, vorausgesetzt, dass sie von berufenen Gelehrten nnter- 
nommen wird. Derartige Analogien sind allerdings nicht be- 
stimmt, irgend einen genealogischen Znsammenhang zwischen 
Kassen zu beweisen, die von einander, wenn nicht dem Blute 
nach, so doch wenigstens der Sprache nach verschieden sind; sie 
sind aber doch 3,nsserst ntitzlich, da sie uns in einzelnen Fallen 
helfen, etwas, was in einem Mythns rein in*ational zn sein 
scheint, durch etwas, was in einem anderen verstandlicher ist, 
zu erklaren. Sobald solche Untersuchungen in echt wissen- 
schaftlichem Sinne geftthrt werden, sobald Gelehrte ihre ehr- 
lichen Absichten dadurch beweisen, dass sie wenigstens die 
Sprachen dieser wenig bekannten VOlker mit einer Ehnlichen 
Griindlichkeit lernenj, mit der sie die Sprachen der Griechen, 
Romer und Hindus erlernt haben, werden sie eine neue und 
glanzende Periode im Studium der Mythologie erdffnen. Oder 
wenn sie wenigstens eine kritische Auswahl unter den Autori- 
tSlten, auf die sie sich verlassen, machen und sich der Holfe 
von Gelehrten bedienen wollten, die die Schwierigkeiten des 
Maori oder des Hottentottischen oder des Cree bemeistert 
haben, so dtlrften sich ihre Arbeiten nicht nur als amiisaDt, 
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sondem als wiikMcli nutzbringend erweisen. Ich mnss viel- 
leicht zu meiner eigenen Bchande gestehen, dass ich nie Lust 
habe, etwas fiber die Mythologien wilder Stftmme zu leseu, 
wofem es nieht von einem, der die Sprache versteht, ge- 
sehrieben ist. Man hat so viele wissenschaftliche Btlcher fiber 
Amazulus und Khoi-Khois zu lesen, dass ich mir nie oder 
doch nur sehr selten das Yergnflgen gestatte, zu studiren, was 
andere vielleicht fiber die Werke Callaway's^ Hahn's, Codring- 
ton's u. s. w. geschrieben haben. Und dies wird besser als 
irgend etwas anderes erklftren, — wenn es auch vielleicht 
keine Entschuldigung sein kann — warum ich bisher so selten 
billigend oder missbilligend auf gewisse neuere Werke fiber 
Mythen und Traditionen Bezug genommen habe. 

Die Mythologie ist, wie man bald genug herausfinden wird, 
em** sehr ernster und wichtiger Gegenstand, viel zu emst 
und zu wichtig, als dass sich damit spielen liesse. Sie bil- 
det ein Kapitel in der Geschichte des Aufsteigens des Men- 
schen, das den Schlflssel zu vielen der wunderbarsten R&thsel 
in der Entwicklung des Menschengeistes enthftlt. Zu behaup- 
ten, dass in der Mythologie keine Vernunft herrsche, hiesse 
ebenso viel wie die Behauptung, dass in dem Kohlenstratum 
unserer Erde kein organisches Leben vorhanden sei. Und 
diese Entwicklung der menschlichen Vernunft ist doch sicherlich 
ein Gegenstand, der unserm Herzen n&her liegt, als das Wachsen 
der Erdrinde oder selbst die Entwicklung der Lebewesen von 
den Moneren und den Amoeben an. Es ist allerdings wahr, 
eine emsthafte Behandlung der Mythologie ist nicht so an- 
ziehend wie das, was man Volks-Storiologie genannt hat, aber 
es ist kaum gerecht, dass die glttcklichen Kohlen- oder Dia- 
mantengr&ber die geduldigen Steinhauer verhShnen, die Woche 
fflr^^Woche sich abmflhen, ehe sie einen soliden Granitblock aus 
dem Gesteine alter Geschichte und Cberlieferung loslOsen und 
heben kOnnen. 

Ich habe frflher gelegentlich zu zeigen versucht, in welcher 
Weise sogenannte vOlkerpsychologische oder psychologische 
8tudien uns beim Studium der alten Mythologie nfltzen konnen. 
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Es pflegte ein Grundsatz bei alien vergleichenden Studien zn 
sein, dass, wenn Vdlker in etwas^ was in sich aelbat vemttnf- 
tig war, fibereinstinunten, keine Nothwendigkeit vorliege, eine 
Entlebnnng oder eine gemeinsame Quelle anzonehmen. Ge- 
sunder Menschenverstand reicbte hier ans. Wenn sie aber in 
etwas Irrationalem ttbereinstimmten, so vermuthete man, dass 
anf der einen oder der andem Beite eine Entlehnnng statt- 
gefanden habe. 

Dr. Grappe. 

V 

Eine sebr dentliehe Illustration dieses Princips hat in 
letzter Zeit Dr. Gruppe geliefert. Dun fiel die Irrationa- 
lit&t aller Mythologie, wenn nicht gar aller Religion, so sehr 
anf, dass er glaubte, diese ausserordentliche Illusion kdnnte 
sich im Menschengeschlechte nur einmal gebildet haben, am 
wahrscheinlichsten im alten Indien, und aUe tlbereinstimmun- 
gen zwischen dem Glauben der Brahmanen und dem der Grie- 
chen, R5mer, Germanen, Kelten und Slaven mlissten daher 
dnrch thats&chliche Entlehnung oder durch Ausfuhr auf wohl- 
ermittelten geistigen Handelsstrassen von Indien nach alien 
Welttheilen erkl&rt werden, und nicht, wie meine Ansicht ist, 
durch eine natllrliche Entwicklung, wie sie in der Sprache 
stattfand. 

Ohne auf diese kfihne Ldsung des Problems der arischen 
Mythologie und vielleicht auch der arischen Sprache nHher 
einzugehen, k5nnen wir doch jedenfalls den Schluss darauB 
Ziehen, dass, wenn die Handelsstrassen der alten Welt yer- 
sagen sollten, nichts tibrig bleibt, als auf das gemeinsame 
psychologische Stratum zurflckzukommen, das gewisse tlber- 
einstimmungen zwischen den Mytholo^en und Religionen von 
VSlkem, besonders von denen, die, soviel wir wissen, nie in histo- 
rische Bertlhrung mit einander gekommen sind, erkl&ren wtirde. 

Wenn wir Methode im Wahnsinn erkennen k5nnen, warum 
dann nicht auch in den seltsamen Mythen und Gebr&uchen 
der Bewohner der Welt oder vielmehr in den tJbereinstim* 
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mnngen zwischeu ihnen, die so viele Ethnologen und Psycho- 
logen yerbltifft haben. 

Das SchamgefflU. 

Anf diese Weise lUsst sich z. B. das Schamgefflhl in sei- 
nen mannigfachen Ausserungen in den entfemtesten Theilen 
der Welt erklaren. Altere Ethnologen, wie Bastholm, haben 
gezeigt, dass das Schamgeftihl in Bezug auf die Nacktheit des 
Korpers durchaus nicht allgemein ist, und dass es mehr eine 
Vorliebe fttr Schmuck als irgend etwas anderes war, was 
Mann und Weib zuerst veranlasste, Bedeckungen verschiedener 
Art zu gebrauchen. Aber auch so ist die Geschichte der 
langsamen Entwicklnng des Schamgeftlhls noch eins der inter- 
essantesten Kapitel der ethnischen Psychologie, und es ver- 
dient eine neue Behandlung mit Heranziehung alles des neuen 
Materiales, das sich seit der Zeit von Bastholm angesammelt 
hat. Hier liegt den Ethnologen ein weites Feld offen, wofern 
sie nicht vor barter Arbeit zurtlckschrecken, denn nur so wer- 
den sie unter die Oberflache dringen und zu einem richtigen 
Verstandnisse der seltsamen Grebrauche, Glauben und Mythen 
wilder Volker gelangen kOnnen. 

Die Anfdeckang der Motive. 

Was wir vor allem in jedem einzelnen Falle wissen wollen, 
ist das Motiv, denn es ist bekannt, dass V5lker in den verschie- 
densten Theilen der Welt oft etwas thun, was scheinbar das- 
selbe, in Wahrheit aber nicht dasselbe ist, well die Motive ver- 
schieden sind. Den eigenthtlmlichen Branch der Couvade hat 
man in verschiedenen Theilen der Welt entdeckt; der Branch 
selbst ist aber bis jetzt noch nicht v511ig erklart worden. Das- 
selbe gilt fur den Selbstmord von Wittwen, der nachgewiesener- 
massen nicht nur in Indien, sondern auch in Deutschland und 
bei den Scythen vorgekoijimen ist. Ohamisso erwahnt in seinen 
Reisen (11, 81), dass auch auf den Fiji-Inseln die Wittwen sich 
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nach ihrem eigenen freien Willen beim Begr^bniss ihrer Gatten 
tOteten, w9.hrend auf Tonga dieser Branch einer Familie, der 
der Tooitonga, eigenthflmlich ist*). Es fragt sich aber, ob in 
diesen verschiedenen . L&ndern das Motiv immer dasselbe war. 
Es mag das Yerlangen gewesen sein, sich mit dem Gatten in 
einem andern Leben zu vereinigen, der Wnnsch, sich der 
Gransamkeit der Verwandten zu entziehen, oder einfach die Be- 
reitwiUigkeit, sich einem heiligen Branche zn ftigen, nm nicht 
Schande ttber die Familie zn bringen. Es mag bei dem Opfer 
tiberhanpt kein Motiv vorhanden gewesen sein, sondem einfach 
die physische Gewalt, die die Gemeinde in ihrer Gesammtheit 
austtbte. Wofeni nicht das Motiv dasselbe ist, ist der Branch 
nicht derselbe; so lange das Motiv nicht entdeckt ist, sind die 
Thatsachen an nnd ftir sich merkwtirdig, aber nichts weiter. 
Hier haben die ethnologischen Studien schon grosse Erfolge 
gehabt. Frtiher glanbte man z. B., die Beschneidung sei den 
Juden eigenthflmlich; jetzt weiss man, dass es ein Branch war, 
der in vielen Theilen der Welt herrschte, in Agypten, Ara- 
bien, Athiopien, Kolchis, Phonicien nnd Syrien. Dnrch die 
Muhamedaner wurde er tiberall hin verbreitet, nnd jetzt findet 
er sich anf vielen polynesischen Inseln. Es ist indessen nie 
entschieden worden, ob dieser Branch nnabhangig zn verschie- 
denen Zeiten nnd in verschiedenen Theilen der Welt nnd mit 
verschiedenen Zwecken entstanden ist, oder ob er nnr eine 
Qnelle nnd nnr einen Zweck hatte nnd von einem Volke dem 
anderen mitgetheilt wnrde, wie die Bnchstaben des phonici- 
schen, nrsprtlnglich Hgyptischen, Alphabets oder die arabischen, 
nrsprflnglich indischen, Ziffern. 

Tiber abstrakte Ideen bei Wilden. 

Es giebt noch einen zweiten Gegenstand, fiber den ein 
"vergleichendes Stndinm der wilden nnd uncivilisirten Rassen 
hochst werthvolles Licht verbreiten kann. 



1) Mariner's Tonga, I, S. 330. 
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Man scheint es oft als ansgemacht betrachtet zu haben, 
dass nncivilisirte Kassen abstraktef Ideen nnf^big seien, nnd 
dass ihre Vorstellung von GOttem wild, roh, kindisch oder, 
grotesk sein mlisse. Ob dies in Bezng anf die geforderten 
UrwUden richtig ist, ob sie wirklich nnfllhig waren, abstrakt 
zu denken, kOnnen wir weder behaupten nocb lengnen. Wenn 
wir aber, wie man ja behauptet, von modernen Wilden lemen 
mtissen, wie die Urwilden ausgesehen haben, so wird uns ihre 
ansserordentliche Abstraktionsf^higkeit nnd die Erhabenheit eini- 
ger ihrer Speknlationen in Erstaunen setzcn. Das Volk von 
Mangaia, das W. W. Gill nns so trefflich beschrieben hat, war 
offenbar nie von den Strahlen einer hOheren Knltur bertthrt 
wordeu, ehe er dorthin kam. Was sie besassen, war ihr 
eigenes Werk, und doch erzahlten diese- sogenannten Wilden 
dem ersten Missionare, der an ihrer Ktiste landete, das Welt- 
all sei gleich der H5hlung einer nngeheuren Kokosnusschale ; 
am nnteren Ende derselben sei ein dieker, in eine Spitze aus- 
lanfender Stamm, den sie Fadenwnrm nennen. Das erscheint 
kindisch genng. Wenn sie diese Spitze aber als einen Geist 
ohne menschliche Gestalt bezeichnen nnd ihn >die Wnrzel alles 
Seins« nnd die n^chste Stufe Athem oder Leben nennen, so 
heisst es sofort, dass dies alles von Missionaren gekommen 
sein mtlsse, well solche abstrakte Ideen bei Wilden, alten wie 
modernen, nnmdglich seien. Das ist ein beqnemer Answeg 
aus einer selbstgeschaffenen Schwierigkeit ; wie soUen wir aber 
die Existenz von Worten in dieser Sprache erklaren, die einen 
Begriflf wie Te-aka-ia-Ro6 , Wnrzel alles Seins, wiedergeben? 

KOnnen solche Worte ohne die Htllfe abstrakten Denkens 
gebildet sein? 

Wenn wir das Stndinm wilder Rassen wirklich nntzbringend 
machen wollen, mfissen wir uns von alien vorgefassten Meinnn- 
gen frei zu machen versnchen nnd, anstatt nach Gotzenbildern 
Oder Totems und Fetischen zu suchen, uns bemtlhen, hinzuneh- 
men und zu verstehen, was die Wilden selber uns sagen konnen ; 
das wird oft viel, oft wenig sein, je nach der Art nnd Weise, 
wie wir nns ihnen n&hern und ihr Vertrauen gewinnen konnen. 
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Als ich vor einigen Jahren es wagte, die Wahmehmung 
des Uneadlichen als den Urqnell aller Religion hinzustellen^ 
— ein AnBdmck, mit dem mir, wie man mir mittheilte, Ancil- 
lon Yorangegangen war — begegnete ich einem Storme unbe- 
grttndeten Tadels. ZimUchst sagte man mir, dasa das Unend- 
liche nie ein Objekt der Wahmehmung sein kdnnte, weil die 
sinnliche Wahrnehmnng es nnr mit endlichen oder bestimmten 
Objekten zn thun haben konnte. Als ob ieh mich nicht sorg- 
&ltig gerade vor diesem Einwnrf gesichert h&tte, indem ich 
erkl&rte, dass das, was ich nnter Wahmehmung und unter sinn- 
licher Wahmehmung verst&nde, nichts welter w&re, als der 
Dmck, den das Unendliche auf unsere Sinne ausflbt nnd durcb 
den es seine Gegenwart bekundet Wenn unsere Augen den 
Horizont, d. i. ihrea finis, wahmehmen, so nehmen sie, nicht 
duroh tTberlegung, sondem durch thats&chliche Empfindnng 
wahr, was zu gleicher Zeit das Ende des Endlichen und der 
Anfang des Unendlichen ist 

Wordsworth sagt von dem hinter niedrigen Wolken ver- 
borgenen Gipfel eines Berges in der Schweiz, dass man ffthlte, 
er wftre da, obwohl man ihn nicht sehen konnte. Genau so 
ist es mit dem Unendlichen, das hinter den niedrigen Wolken 
der endlichen Dinge verborgen ist. 

Diese thatsftchliche Empfindnng eines Jenseits in alien 
Dingen, grossen wie kleinen, schien mir die wahre Gmndlage 
oder das sine qua non der Religion zu sein, weil es das 
Wesen aller Religion ist, transcendental zu sein, d. i. liber 
die Grenzen unserer Sinne hinauszugehen. Dies wai', wenn 
ich die verschiedenen Religionen der Welt richtig verstand, 
die Leinwand, auf der eine jede von ihnen die Umrisse ihrer 
G5tter und Helden, ja, das ganze Bild ihrer Religion und 
Philosophie zeichnete. 

Allein hier theilte man mir wieder und wieder mit, dass 
es ein unverzeihlicher Anachronismus sei, einen so abstrakten 
Ausdmck wie das Unendliche der ^lltesten Periode des 
menschHchen Intellekts zuzuweisen. Dachten meine Tadler 
wirklich, ich sei so wenig vertraut mit der Philosophie und 
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der Geschichte, dass ich diesen naheliegenden Einwand fiber- 
sehen haben soUte? Bahen sie nicbt^ dass es gerade meine 
Absieht war, zu zeigeu, dass dieser boch abstrakte Ansdmek, 
das IJneiidliebe , wie alle abstrakten Ausdrttcke, seine An- 
fange in etwas sebr Konkretem batte , aus dem er sicb lang- 
sam entwickelte, bis er zu dem wnrde, was er beute bei iins 
ist? Wenn einAusdrack wie transcendent von dem ansging, 
was ilber die Bei^e oder fiber den Himmel gegangen war, 
ansserbalb nnseres Gesicbtskreises lag, nnsicbtbar, wenn 
auch obne Frage real, war, warum sollte da nicbt das 
Unendlicbe von den Eindriicken der Wfiste, des Meeres oder 
des Himmels ausgeben? Bei der Wabrnebmnng der letz- 
teren sab man oder ffiblte man tbatslUsblicb , dass es etwas 
jenseits des Sicbtbaren gebe, nnd das war es, was icb nnter 
der Wabrnebmnng des Unendlicben verstand. Man sagte mir, 
meine Definition wfirde auch das Unendlicbe der Zabl ein- 
scbliessen, obwohl dies nie zu religidsen Begriffen fftbren 
kdnnte. Ich babe sicherlich nie behauptet, dass das der 
Fall sei, wenn man auch mit Recht behanpten kann, dass der 
Begriff des Ewigen den der numerischen und geometrischen 
Unendlichkeit einschliesse. Femer hielt man mir entgegen, 
dass das, was ich das Unendlicbe nenne, nur das Unbestimmte 
sei; worin aber der Unterschied zwischen den beiden be- 
stlUide, haben meine beredten Kritiker nie erklHrt. Ein kur- 
zes Studium des religidsen Glaubens polynesischer und mela- 
nesischer WUder wfirde indessen die entschiedensten Skeptiker 
leicht fiberzeugt haben, dass diese sogenannten wilden oder 
jedenfalls uncivilisirten Rassen thatsftchlich einen Begriff be- 
sitzen, der dem, was ich mit dem Unendlicben meinte, so 
nahe wie mdglicb kommt, eine fibematfirlicbe Macht, die der 
Welt des Unsichtbaren angeh5rt, eine Macht, die ihrem Ur- 
sprunge nach von den Naturmachten vOUig verschieden ist und 
auf die mannigfachste Art zum Guten oder zum Bdsen thfttig ist. 
Warum diese Macht bei den Melanesiem Mana hiess, wissen 
wir nicbt; wir kennen nur die spatere Geschichte und die 
vielen Anwendungen dieses Namens. Mana, sagen sie, kann 
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Hberall sein: in der Natur, im Menschen, in Worten. Es ist 
unpersdnlich and kann oft dnrch Ubemattirliche oder magische 
Macht, die in einem Steine, einem Individunm oder in Formeln 
oder Zanbern gegenw&rtig ist/^jwiedergegeben werden. Ein 
Mensch besitzt Mana oder Mana besitzt ihn, aber er selbst 
wird nie als Mana bezeichnet. Alle Geister nnd meistentheils 
auch die Gespenster haben Mana, und jeder Erfolg, der durch 
Menschen zn Stande gekommen ist, wird Mana zugeschrieben, 
in welchem Falle das Wort oft nicht mehr als Gltlck zn be- 
denten scheint. Aber wenn Mana anch tLberall wirksam sein 
kann, so ist es doch selbst stets unsichtbar, unpersdnlich nnd 
iinerfassbar; es ist j^nseits von allem Endlichen, es ist tiber- 
menschlich; man kOnnte es daiva oder gdttlich nennen. Es 
ist in jedem Sinne des Wortes das Jenseitige oder das Un- 
endliche, das tlbematflrliche oder das GSttliche. Es ist merk- 
wtirdig, dass alle Personen und Dinge, in denen diese Macht 
wohnt, als heiss (raka) bezeichnet werden, etwas, was einen 
an die nrsprtingliche Bedentung von tapas im Veda erinnert. 
Unsere Ansichten fiber den Wilden nnd den Drmenschen 
sind so sehr das Werk blosser Einbildnng, dass sie bestandi- 
ger Verbesserung nach den Thatsachen bedtirfen. Diese That- 
sachen soUte man indessen nicht anssehliesslich Kannibalen nnd 
halbthierischen Exemplaren der Menschheit entnehmen, sondern 
ebenso Rassen, die, wenn man sie auch uncivilisirt nennen 
mag, doch Sprachen besitzen, die eine betrachtliche geistige 
Anstrengung und Begriffe bezeugen, die die hochsten Abstrak- 
tionen, deren der Menschengeist fahig ist, verkcJrpem. Die 
Ansicht, dass es menschliche Wesen ohne abstrakte Worte giebt 
oder gegeben hat, kann, so oft sie auch wiederholt worden ist, 
nicht mehr aufrecht erhalten werden, wenn wir einmal gelemt 
haben, dass es unmSglich ist, dass irgend ein Wort, mit Aus- 
nahme der aus Lautnachahmungen hervorgegangenen, ohne 

Abstraktion gebildet worden ist^). 

- 

1} Hobbes, Computation or Logic, Kap. II. Mill, Logic, 
Bach I, Kap. 2. Das Denken im Lichte der Sprache, S. 70 ff. 



Fiinftes Eapitel. 

Lautlehre. 

Allgemeine und besondere Lantregeln. 

JNachdem ich mich soweit bemtlht, die Existenzberechtigung 
der analogischen und der psychologischen Schnle der ver- 
gleichenden Mythologie zu erweisen, und, wie ich hoflfe, 
unsem sogenannten Gegnem gezeigt habe, wie willkommen 
ihre eigenen Arbeiten uns stets gewesen sind, wenn nur ihr 
Material in echt wissenschaftlichem Geiste gesammelt war, 
k5nnte ich sofort zu einer Auseinandersetzung der Principien, 
die die genealogische oder linguistische Schnle leiten, und zu 
einer Vergleichung der vedischen und griechischen Mythen 
nnd Traditionen nach diesen Frincipien fibergehen. AUein 
ich muss zunachst vdllige Klarheit fiber die Stellung geben, 
die ich zu den Bedingungen einnehme , unter denen in den 
Fallen, wo sich Gotter und Helden einer sachlichen Vergleichung 
darbieten, die Vergleichung ihrer Namen betrieben werden 
sollte. Es ist bekannt, dass die alten Getter vielnamig waren, 
und dass ihre Namen nicht nur Verftnderungen, sondern eben- 
so auch vOUigem Verschwinden ausgesetzt waren. Gotter 
kQnnen daher oft auf dieselbe Quelle zurtlckgehen und doch 
unter vdllig verschiedenen Namen auftreten. Nichts kann 
aber alter unter den charakteristischen Merkmalen eines Gottes 
sein als sein Name, und daher die grosse Wichtigkeit einer 
Vergleichung der Namen, wo immer sie mOglich ist, 

Es ist ebenso bekannt, dass blosse Ahnlichkeit im Klange 
nicht mehr als ein gentigender Beweis etymologischer Identitat 
angesehen werden kann; dass im Gegentheil Ahnlichkeit oder 
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IdentitUt im Klaiige zwischen den Namen vedischer nnd grie- 
chischer Glitter berechtigtes Misstranen erwecken wtirde. Wenn 
znm Beispiel das altnordische Wort ftlr Dyaus Dy-r anstatt 
Ty-r sein wtirde, wenn wir im Engliscben Dnesday anstatt 
Tuesday Mtten, wtlrden die beiden Worte, obwohl phonetisch 
fthnlicher, etymologisch weit von einander entfemt oder iin- 
vereinbar sein. Ebenso wtlrden wir, wenn das Wort ftlr zehn 
im Deutschen decem wie im Latdnischen w&re, sofort wissen, 
dass die beiden genealogisch nicht mit einander zusammen- 
hftngen kdnnten, ja, wenn das Wort ftlr zehn ten wie im Eng- 
lischen wftre, wtlrden wir tlberzengt sein, dass es nicht das 
alte gemeinarische Wort fttr zehn wftre, Deutsche WCrter, 
englische Worter, lateinische nnd Sanskrit-Wditer mttssen alle 
jene phonetischen Andenmgen durchgemacht haben, die sie 
dentsch, englisch, lateinisch oder Sanskrit machen, ehe sie ihr 
Heimathsrecht in irgend einer dieser Sprachen beanspmchen 
k5nnen. 

Die Frage ist nnn die : KOnnen die Lantregehi, die far die 
eigenthtlmlichen Lante arischer Worter in jedem einzelnen der 
arischen Dialekte gelten, die gleiche Geltung ftlr E^ennamen 
haben, insbesondere ftlr die Namen mythologischer G5tter nnd 
Helden ? Es ist dies eine Frage, die oft anfgeworfen worden 
ist; Tor vielen Jahren hat Benfey sie gestellt, aber nie ist sie 
freimtlthig beantwortet worden. Wofern wir nicht zu einer 
klaren Verstftndigung tlber diesen Pnnkt kommen konnen, wer- 
den wir nns bei jedem Schritte, den wir iiinn, gehemmt fnh- 
len, werden wir nm die Etymologic jedes Namens zn kAmpfen 
nnd wieder nnd wieder die Principien, die nns leiten, zn ve> 
theidigen haben. 

Es giebt gewisse Lantregeln, die bindend sind, m5gen wir 
nxm Substantiva oder Verba oder Eigennamen behandeln. 
Diese werde ich sofort feststellen, nnd zwax so viel wie mog- 
lich, in ohronologischer Reihenfolge, das heisst, so wie icb 
ihre Entdecknng wfthrend eines halben Jahrhnnderts verfolgt 
nnd wie ich mich sorgfUltig bemttht habe, sie im Lanfe meiner 
eigenen Forschnngen zn beobachten. Daran wird sich eine 
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Feststellnng von Thatsachen schliessen, die der Geschichte 
der Eigennamen m verschiedenen Spraehen entnommen sind, 
nnd die den Unterschied zwischen den LantverAndemngen der 
letzteren nnd den Verftndernngen der Appellativa zeigen, ein 
Unterschied, der bis jetzt seltsamerweise fibersehen worden 
ist, nnd der eine weit eingehendere Behandlnng verdient, 
als ich sie bier zn geben im Stande sein werde. Wenn 
Thatsachen Thatsachen sind, einerlei ob sie allgemein aner- 
kannte Theorien nntersttttzen oder ihnen znwiderlanfen, so 
Bollten die Thatsachen der Geschichte der Eigennamen ebenso 
viel Gewicht haben wie die Thatsachen, die nns von den 
Lantwechsein der Nomina nnd Verba, der Prftpositionen nnd 
Adverbien her am besten bekannt sind. Wenn die Ver- 
9,ndemngen der Eigennamen von denen der Nomina nnd Verba 
verschieden sind, so dtirfte es nntzlos sein, die Angen zn ver- 
schliessen nnd zn sagen, dass dies nicht der Fall sein darf, 
sondem dass anch sie den Lantgesetzen, die die VerAndemn- 
gen anderer Wdrter beherrschen, zn folgen haben. Ich weiss 
nattirlich, dass jede Abweichnng von nnsem wohlbegrOndeten 
Lantregeln sofort als Willkflr, nicht als bewnsste Freiheit, abge- 
fertigt werden wird, aber solange sich nnsere Thatsachen nicht 
lengnen lassen, werden sich die SchMsse, die wir darans 
Ziehen, nicht ablehnen lassen. Die Astronomen berechnen 
die Bahnen der Kometen nicht wie die Bahnen anderer Sterne, 
nnd wenn sie es thftten, wtlrden ihre Berechnnngen zweck- 
los sein. Eine fthnliche Unsicherheit mtlssen wir anch zngeben, 
wenn wir versnchen, die IdentitSlt von Eigennamen zu beweisen, 
tesonders wenn es sich nm die Namen von GOttern nnd 
Helden im Veda nnd in den andem arischen Mythologien 
handelt. Darin liegt ohne Zweifel eine Schwierigkeit; allein 
es ist eine Schwierigkeit, der man besser fest ins Auge sieht 
als dass man schen an ihr vorfibergeht , besonders wenn es 
keine anderen Mittel giebt, nm solche lantlichen Unsieher- 
heiten zn rednciren, wenn nicht ganz zn beseitigen. 
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Die Entdeeknng der Lantregeln. 

Da ich noch zu den wenigen lebendeu Bprachforschem ge- 
bore^ die die Elemente der vergleichenden Sprachwissenschaft 
in dem Horsale Bopps in Berlin lemten, so habe icb fast die 
ganze Gesebichte jener Wissenschaft mit erlebt, nnd die ver- 
sohiedenen Entwicklnngsstufen, die sie durchgemaebt bat, baben 
in meinen Angen ein besonderes, fast mdcbte icb sagen, bio- 
grapbiscbes Interesse gewonnen. Es sind sicberlicb grosse 
yer&ndemngen yor sicb gegangen, nnd im ganzen ist ein entr- 
scbiedener Fortschritt zu bemerken. Wie kOnnte es ancb an- 
ders sein, wenn wir bedenken, wie bervorragende Gelebrte 
das Werk Bopps, Grimms nnd Potts weitergeffibrt baben. 
AUein wenn ancb viel gewonnen worden ist, so scbeint es 
mir bisweilen docb, dass ancb mancbes verloren ist, nnd hUnfig 
bat man in der letzten Zeit die Kiage gebort, dass das Stadinm 
der Spracbe nnd der Spracben nicbt mebr denselben Reiz babe 
wie in frfiberen Tagen, nnd dass es insbesondere nicbt mebr 
denselben wobltb&tigen Einflnss anf die klassiscben Stndien, 
anf das Studinm der alten Gescbicbte, Mytbologie nnd Religion 
in den Scbnlen wie anf den Universit&ten Enropas anstibe, 
wie das eine Zeit lang der Fall war. Wortiber man sich 
banptsacblicb beklagt, ist, dass bistoriscbe, mytbologiscbe, ety- 
mologiscbe nnd pbilosopbiscbe Fragen beiseite steben mtissen 
oder ganz verbannt werden, sobald sie pbonetiscben Beobach- 
tnngen widersprecben oder zn widersprecben scbeinen. Dass 
die Lantregeln, wie sie bente feststehen, vielleicbt den Lant- 
regeln, wie sie morgen gelten werden, weicben konnten, 
daran wird nie gedacbt. Nebmen wir ein Beispiel. Stdati, 
er sitzt, soU der regelrecbte Vertreter von sisadati sein, 
mit den Zwiscbenstnfen sisdati nnd sizdatL Icb will die 
Mdglicbkeit dieser Ableitnng nicbt bestreiten, icb mocbte niir 
daranf binweisen, wie dtirffcig das Material tbats&cblicb ist, das 
die Gmndlage fiir ein sogenanntes Lantgesetz bildet, n&mlich 
fflr das Gesetz, dass sd im Sanskrit zn zd werden nnd dass nach 
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dem Veiiuste des z der Vokal verlangert werden mnss, wo- 

durch schliesslich d an Btelle eines sd erscheint. Die FsQle, 

die sich als Parallelen anftlhren lassen, sind sehr geiing 

an Zahl nnd sind auch nicht vdllig parallel. Sanskrit 

nic^a, nidns, Nest, das man als Parallele angeffihrt hat, ist 

nicht ganz parallel. Wenn es auf ni + sada, Niedersetzen, 

zuriickgeht, sollten wir im Sanskrit ein Wort wie nishada. 

mit dem Accent anf der letzten Silbe, erwarten. Nur so 

wiirde sich das Verschwinden des wnrzelhaften a von shada 

erkl^ren lassen. Und w^hrend in ni(^a das dentale d regel- 

recht in ein lingnales d verwandelt ist, unter dem Ein- 

flnsse des lingno-palatalen z in *niz(^a ffir *nisd&, ist diese 

Verwandlung in sidati unterblieben , so dass ein wesentliches 

Element fOr den wirklichen Parallelismns fehlt. Ein anderer 

paralleler Fall ist Sanskrit pi^, pressen, das man als Kon- 

traktion von pi-sad ffir api-sad, anfsitzen, erkl&rt hat. Aber 

anch hier ist, wie wir sehen, das d regelrecht zu d ge- 

worden nnd ist von dem Einflnsse des z nicht nnbertlhrt 

geblieben, wie dies in sidati ftir *sizdati der Fall sein 

wurde. 

Man darf auch nicht vergessen, dass, obwohl die Ableitung 
von pic? aus pi-sad und ebenso die von irisCto aus iri-as-oBco 
sehr annehmbar erscheint, doch ein Kompositum wie pi-sad 
nie im Sanskrit erscheint, wahrend sich im Rigveda pi fiber- 
haupt nicht als Praposition mit Verbalformen findet. 

Man wird daher wohl erst weitere Beweise abwarten mtissen, 
ehe man dem Sanskrit ein Lantgesetz zuschreiben kann, wo- 
nach sisad zu sizd und sid werden miisste, besonders da man 
sidati im Sanskrit als analog mit Formen wie dhtp-s fiir *di- 
dbh-s, *dhidps, von dabh, betrachten kann^). 



1] Siehe jetzt eine ersch5pfende Abhandlung tiber si-zd-6 von 
J. von Bozwadowski in Bezzenbergers Beitragen, Bd. XXI, S. 147. 



F. Max Huller, Wissenschaft der Mythologie. I. ]9 
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Die Beschrftnktheit der Beweise filr Lantregeln. 

Ich behanpte nicht, dass die Ableitung von nic^a oder pic/ 
Oder selbst die von sidati deshalb v511ig abzulehnen sei; ich 
mdchte nur auf die Thatsache anfmerksam machen, dass die Be- 
weise ftlr einzelne unserer sogenannten Lantgesetze sehr be- 
schr&nkt sind und bei der unvermeidlichen Dfirftigkeit anseres 
Materials weder vermehrt noch verstftrkt werden kdnnen. 
Lautgesetze oder, um einen bescheideneren Namen zu gebrau- 
chen, Lautregeln oder Laatbeobachtungen mfisseii sicherlich, 
wenn einmal bewiesen, nnbedingt befolgt werden; wir sollten 
uns nur stets zu erinnem versuchen, wie gross oder wie klein 
das Material ist, auf das die einzelne Lautregel gegrflndet 
worden ist. Wir sollten uns aucb hfiten, eine Etymologie so- 
fort abzuweisen, wenn sie gegen eine oder die andere von 
unsem vielen Lautregeln verstOsst, besonders wenn sie im 
fibrigen aus sachlichen oder formellen Grttnden ganz befrie- 
digend ist. 



Der Streit ttber *6d§. 

Zu den ersten Dingen, die ich in der vergleichenden 
Sprachwissenschaft lernte, geli5rte die Identitftt von bsi^ und 
Sk. deva. Es machte mich betroffen und schien mir weite 
Aussichten des Denkens zu erOffnen. Keiner gestattete sich 
in jener frflhen, mancher mdchte sagen, vorsintfluthlichen Zeit, 
zu bezweifeln, dass sowohl Osd; als auch deus dasselbe Wort 
wie deva im Sanskrit seien. Dass das Wort mit einer Aspi- 
rata im Griechischen und mit einer Media im Latein und im 
Sanskrit anlautete, dass Sk. e (ai) durch griechisches und latei- 
nisches e vertreten war, schien vfillig belanglos zu sein; mit 
einem blossen Hinweis auf Sk. dvar = gr. &6 pa schien die Sache 
abgethan zu sein (siehe jetzt Brugmann, I, § 4 80). Jetzt wissen wir 
mehr, und doch habe ich aus Griinden, die ich spftter (S. 375 
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anznffihren haben werde, nie in meinem Glauben geschwankt, 
dass bz6<; zn deva und deus geh5rt, und dass die ganze Wort- 
familie von der Wurzel div oder dyn abgeleitet ist. 

Die yergleichende Sprachwissenschaft in Leipzig 

im Jahre 1838. 

Ich eiinnere mich noch sehr gut eines Vortrages, den 
Dr. Klee in meiner Schnle, der Nikolaischnle zu Leipzig, Melt. 
Er zeigte uns nicht nur die erstaunliehen Ahnlichkeiten zwi- 
schen einer Anzahl von wichtigen Wortern im Griechischen, 
Lateinisehen nnd in einer damals noch fast unbekannten 
Sprache, dem Sanskrit, sondem schrieb anch die Gleichungen 
Zeus und Dyaus, Osoc nnd deva, an die Tafel. Er erklarte 
uns zu gleicher Zeit die wunderbare Kegelmslssigkeit, mit der 
nach Grimms Gesetz Sanskrit und griechische und lateinische 
Worter im Deutschen verandert waren. Ist es mOglich, fragten 
wir uns, dass die dunkeln Bewohner von Benares, die damals 
in den Augen deutscher Schuljungen nichts weiter als Neger 
waren, eine Sprache wie die des Homer und des Virgil ge- 
sprochen haben, dass ihre Worter ftir Vater und Mutter die- 
selben sind wie die unsrigen, dass sie eine Literatur haben, 
die alter ist als irgend eine der Literaturen Europas, und dass 
ein solcher ununterbrochener Zusammenhang zwischen ihrer 
und unserer Sprache geherrscht hat, dass man, wofem eine 
gewisse Lautregel gegeben ist, fast errathen kann, wie die 
alten Bewohner der Ufer des Indus und des Ganges fttr Vater, 
Mutter, Schwester und Bruder, u. s. w. gesagt haben? Bis- 
weilen waren die Sanskrit-WOrter beinahe dieselben wie unsere. 
So ist das sam, das in unserem gleichsam steckt, im Sanskrit 
sama. Die Lautregel, dass anlautendes s im Griechischen und 
im Zend durch h vertreten wird, ist bekannt, und so gelangen 
wir ohne weitere Schwierigkeiten zu Zend hama und griechisch 
6|xd? ; nur mtissen wir bedenken, dass das a, fiber dessen Aus- 
sprache im Sanskrit wir nichts wissen, unter gewissen Be- 
dingungen im Griechischen als a, s oder o erscheinen kann. 

19* 
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Diese Dinge kamen una wie eine neue Offenbaning vor. 
wie eine neue Geschichte der Welt. Wir besassen noch die 
Fahigkeit, fiber etwas zn erstaunen, was jetzt den meisten fast 
selbstverstandlich erscheint, indem wir uns filr die Richtigkeit 
der Sache auf die blosse Beobachtnng von Lautregeln verliessen. 
Wir sahen in der Sprache ein Band, das alle hervorragenden 
Volker der Welt fester zusammen hielt, als Hirn und Blut 
Oder sonst etwas es h&tten thnn k5nnen. Denn so vleles ein 
Volk aueh verftndern mag, seine Sprache kann es nicht andem, 
wenn es sie anch dnrch eine andere zn ersetzen vermag; allein 
das ist etwas ganz anderes. Vdlker werden in der That enger 
dnrch die Sprache znsammengehalten als dnrch Religion, Sit- 
ten, Literatnr oder Regiemngsformen, weit enger als dnrch die 
Farbe ihrer Hant, ihr Blut, ihre Schadel oder ihr Haar. Es 
herrschte ein Enthusiasmus in jenen Tagen, als Bopp und Giimm 
allmSlchtig herrschten. Es war eine Zeit der Entdeckung und 
der Erobemng, fast eine Zeit der Kreuzztige, um die heilige 
Wiege unseres Geschlechtes wieder zu gewinnen, und so oft 
sich ein neues Wort als der Sprache der noch ungetheilten 
arischen Familie angehOrig erweisen liess, war es wie die Ent- 
deckung eines alten unversehrt erhaltenen Fensters in den 
Ruinen eines alten Domes, von dem wir wussten, dass unsere 
Ahnen einst hindurchgeblickt hatten auf die Welt da dranssen 
und auf die Welt dort oben. 



Bopp, Pott, fitrimm. 

Man glaubt oft, dass man sich in jener Anfangszeit nicht 
um Lautregeln gekttmmei-t habe. Das ist grundfalsch. Im 
Gegentheil, die Arbeiten Bopps, Grimms und Potts hatteu 
gerade die Entdeckung von Lautregeln zur Gmndlage. Das 
Gesetz der Lautverschiebung — so genannt, obschon kein 
Gesetz im eigentlichen Sinne des Wortes, sondern nur eine 
auf Beobachtnng beruhende Regel — glich einem Trompeten- 
stosse, vor dem die Mauern des klassischen Vorurtheils gegeii 
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die vergleichende Sprachforschnng znsammenfielen. Nur bei 
nns in jener Zeit war eine Lantregel ein historisches Faktum, 
voll tiefer Bedeutnng, nicht eine blosse Wamnng vor nniiber- 
legten Yergleichungen. Wie, so fragte man sich, entstanden 
diese wunderbaren Verftndeningen, die, fast ohne Ansnahmen, 
den Goten aein Vieh fafhn nennen liessen, wd^hrend der Hindu 
pasn nnd der Rdmer pecu sagte? Wamm war das Sanskrit 
trinsL im Gotischen f)aiirnns, im AngelsSlchsischen {)om nnd 
im Hochdeutsehen Dorn? Warum hiess ein Hnnd im Sans- 
krit ^van, im Griechisclien xuwv, im Lateinischen canis, aber 
im Gotischen bunds? 



Die Lantverscliiebniig. 

Es ist wohl bekannt, dass Grimm den Cbergang einer 
Tenuis in die Aspirata und Media, einer Aspirata in die Me- 
dia und Tenuis, und einer Media in die Tenuis und Aspi- 
rata als eine Art von Entartung ansah, als historisch und als 
successiv, und dass er sogar den Zeitpunkt festzustellen suchte, 
wann diese Veranderungen , insbesondere der Ubergang vom 
Gotischen zum Hochdeutsehen, stattgefunden batten^). Ich 
habe zu zeigen versucht, dass physiologisch eine VerSlnderung 
wie die von d zu t und th 2) unmSglich als successiv betrachtet 
werden kann, und dass von der Feststellung eines historischen 
Datnms fur einen derartigen Wechsel keine Rede sein kann. 
Wir mtissen lernen, die Veranderungen der Lautverschiebung 
als das Ergebniss paralleler dialektischer Mannigfaltigkeit, die 
bis in prahistorische Zeiten zurtlckreicht , als einen Fall von 
Nebeneinander, nicht von Nacheinander aufzufassen. 



1) Geschichte der deutschen Sprache, S. 483: »Eaum vor dem 
fiinften, sechsten Jahrhundert*. 

2) Die Ausdrttcke Tenuis, Media und Aspirata und Buch- 
staben wie t, d, dh sind hier nattirlich nur als Typen der wirk- 
lichen Laute in den einzelnen Sprachen gebraucht; siehe Wissen- 
schaft der Sprache, H, S. 220, Note 1. 
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Von diesem Standpnnkte ans scheint mir das Gesetz der 
Lautversehiebung seinen interessantesten Charakter zu gewin- 
nen : es enthtlllt nns die dialektische Stufe der arischen Sprache 
lange vor der Zeit^ als sie sich in nationale Dialekte wie Sans- 
krit, Griechisch nnd Latein spaltete. Der Beweis, den man mit 
Hfilfe von vorgotischen Formen im Finnischen geffihrt hat 
erscheint mir nicht fiberzeugend, da er zu viele Voranssetzun- 
gen erfordert, von denen wir nichts wissen^). Ja, er scheint 
mir das Gegentheil von dem zu beweisen, was er beweisen 
sollte, denn die gotische Stufe muss sicherlich schon lange er- 
reicht gewesen sein, ehe die Finnen ein germanisches Wort 
entlehnen konnten. 



Ansnahmen der Lantverschiebnng. 

Aber wenn auch dieses eigenthflmliche lautliche VerhEltniss 
zwischen den grossen arischen Dialekten, bekannt unter dem 
Namen Lautversehiebung, ein fttr allemal der alten Probe 
etymologischer Vergleichungen , Ahnlichkeit im Klange, ein 
Ende machte und, wie Grimm sich ausdrtickte, die wilden 
Rosse der Etymologic z&hmte, so ffihlte man es* doch zu glei- 
cher Zeit als einen grossen Missstand, dass eine so grosse 
Anzahl von Ausnahmen tlbrig blieben, die den wohlth&tigen 
Einfluss des Gesetzes auf die etymologische Forschung zu 
neutralisiren schienen. Ausnahmen, die sich erklSlren lassen, 
beweisen eine Kegel; Ausnahmen, die sich nicht erklaren 
lassen, entkr&ften sie. Das ist die wahre Bedeutung des Satzes 
»exceptio probat regulam*. 



Lottner, Grassmann. 

Der erste, dem es gelang, einen Theil dieser Ausnahmen 
zu beseitigen, war mein Freund Lottner j^ damals in Wand. 



1) Wissenschaft der Sprache, II, S. 244. 
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Allein die eigentliche Entscheidnngsschlacht lieferte einMann, 
der von Beruf Mathematiker war und mit grSsstem Vortheile 
die strenge mathematische Methode anf seine lingnistischen 
Studien flbertragen hatte. Es war Grassmann i), nnd ich er- 
innere mich noch dentlich des Geftthles der Erleichterang, 
das sein Artikel in Knhns Zeitschrift (Bd. XII) nns gab. Das 
geschah im Jahre 1863. Das Mittel, das er vorschlng, war 
indessen derart, dass es ftnsserst heftigen Widerspmch bei der 
alten Schnle, wie sie damals genannt wnrde, hervorrief. Grass- 
manns L()sung bestand in der Annahme einer Anzahl von Wurzebi 
mit einer Aspirata im Anlaut and Anslant. Das lief dem pho- 
nologischen Gewissen Potts zuwider, der ganz mit R^cht der- 
artige Wnrzeln als monstr5s und dem ganzen Organismns der 
arischen Sprache widersprechend betrachtete. Die meisten Ge- 
lehrten batten damals dasselbe Geftihl, und bis zu einem ge- 
wissen Grade batten wir Recht. Solcbe Wurzeln wtlrden im 
wirklichen Sanskrit ebenso wie im wirklichen Griechiscb Un- 
geheuer gewesen sein. Aber es bedurfte nur des Hinweises 
darauf, dass das, was wir unter einer Wurzel verstehen, bloss 
ein Postulat ist, und dass in der wirklichen Sprache eine der 
beiden Aspiraten solcher Wurzeln nothwendigerweise modificirt 
werden und entweder als Media oder als Tenuis erscheinen 
musste. Nach dieser Erklarung legte sich sogar der phoneti- 
sche Zom Professor Potts. Niemand nahm mehr Anstoss 
daran, das gotische dags, Tag, mit der Wurzel dah, brennen, 
leuchten, oder (ni)-dagha, Hitze, verkntipft zu sehen; denn dah 
setzte dhah oder dhagh voraus oder, um es anders auszu- 
drticken, es gab ZwiUingsformen der Wurzel, die in Wirk- 
lichkeit entweder als dah oder als dhag auftreten. Daher 
dag-s, Tag, aber recp-pa (fflr Mrfpa), Asche, und lateinisch 
fav-illa2). 



J) Wissenschaft der Sprache, II, S. 254. 

2) Siehe Pick, Indogerm. WOrterbuch, s. v. dhegho. 
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Veniers Gesetz. 

Indessen noch immer blieben einige Nachzflgler tibrig, und 
(las Verdienst, auch sie in Reih und Glied gebracht zu haben, 
gebtlhrt einem jungen Gelehrten, Verner, dessen Name seitdem' 
als der des Entdeckers der Verner'schen Kegel, gewOhhlich 
Verners Gesetz genannt, bekannt geworden ist'). Die Ent- 
deckung zeigte wieder einmal, wie unentbehrlich eine Kennt- 
niss des Sanskrit und in diesem Falle des vedischen Accents 
fttr den vergleichenden Sprachforscher ist. Obwohl nnser 
(rlaube an Lautregein damals ebenso gi'oss war wie heute, so 
konnten wir uns doch nie zu der Behauptung entschliessen, 
das gotische fadar h^nge nicht mit lateinisch pater oder Sans- 
krit pitar zusammen, weil es im Gotischen fa|)ar lauten miisse 
imd nicht fadar. Wir nahmen einfaeh die Thatsachen bin, wie 
sie waren, und erkannten die Durchbrechung eines Laut- 
gesetzes an. Als man endlich fragte, warum Sk. pitar im 
Gotischen als fadar anstatt fa|iar erscheine, wahrend bhr^tar, 
Bruder, regelrecht durch brojjar vertreten sei, zeigte Verner, 
dass wir nur den vedischen Accent von pitar und bhrS,'tar 
anzusehen brauchten, um zu sehen, dass die klassische Tenuis 
nur wenn ihr ein urspriinglich mit dem Accent versehener 
Vokal vorausgeht, im Gotischen als Tenuis Aspirata erscheint, 
wahrend sie sonst im Wortinnem zur Media wird*-^). Diese Ent- 
deckungen waren indessen fttr uns nicht nur deshalb wichtig, 
weil sie unser phonetisches Gewissen beruhigten; noch grosser 
wurde ihre Bedeutung dadurch, dass sie uns neue und weite 
Ausblicke in die alteste Geschichte der Sprache und des 
Menschen eroffneten. Wurzeln mit zwei Aspiraten ffthren uns, 
wofern wir ihnen ttberhaupt eine historische Wirklichkeit zu- 
schreiben, in eine Zeit zurttck, die der selbst^ndigen Ausbil- 



1; K. Z. XXIII, S. 97 flf., 1877. 

2) Wisaenschaft der Sprache, II, 258; Brugmann, I, § 530. 
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dnng des Sanskrit and der fibrigen arischen Sprachen vorans- 
gegangen sein muss, denn solche Wnrzeln wie dhagh waren 
sehon nnmOglich geworden, ehe noch die Entwieklnng des 
phonetischen Banes ii^end einer dieser Sprachen znm Ab- 
schlnss gekommen war. Der Umstand^ daas der vedische 
Accent das nnregelm&ssige d in gotisch fadar erklHrte^ zeigte, 
wie innig der Accent mit der Entwieklnng der Sprache zn- 
sammenhing, wie viel Absicht in ihm enthalten war, nnd 
wie sich, wenn anch nnbemerkt, sein Einflnss von den 
altesten bis in die spHtesten Zeiten der arischen Sprache 
erstreckte. 



Die dreifache Differencirung von Wnrzeln. 

So gross war der Fortschritt anf einem Gebiete der Sprach- 
forschnng. Dnrch ihn wnrde der anscheinend znf^ige Cber- 
gang einer Tennis in die Aspirata, einer Aspirata in die Media 
und einer Media in die Tennis in cine Art von Kegel nnd 
Ordnnng gebracht. Die dreifache Modificirung jedes Konso- 
nanten als entweder stimmhaft (media} oder stimmlos (tennis] 
oder aspirirt (stimmhaft oder stimmlos) ist nach der hente 
geltenden Ansicht anfanglich absichtlich gewesen, das heisst, 
mit der Absicht gemacht, die Wnrzel znm Ansdrncke ver- 
schiedener Begriffe zn differenciren. Wenn eine Wnrzel dar, 
zerreissen, vorhanden war, so ftlhlte man die Nothwendigkeit, 
sie von einer andern Wnrzel dhar, halten, und von einer drit- 
ten tar, tiberschreiten, zu nnterscheiden. So lange diese Wnr- 
zeln anseinandergehalten werden konnten, war der Zweck der 
Sprache erffillt; wenn aber dar einmal dialektisch stimmlos 
ansgesprochen wnrde (nnd wir wissen, wie verbreitet diese 
Anssprache noch heute in gewissen Theilen Deutschlands ist), so 
mnsste anch tar, dessen Stelle es eingenommen hatte, wiedemm 
dnrch Saootrjc oder grosseren Nachdruck differencirt werden. 
Es mnsste im wahren Sinne der Lautverschiebung verschoben 
werden. Anch dies ist eine lantliche Eigenthtlmlichkeit, die 
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znn&chst kanm bemerkt wird, wie z. B. in der irischen Aus- 
sprache der englischen Tenues. Endlich mnsste auch die 
Aspirata, die stimmhafte wie die stimmlose^ die so aus ihrem 
rechtmassigen Platze verdrftngt war, wieder von den andem 
unterschieden werden und zwar in der einzigen Weise, die 
noeh flbrig blieb, nftmlich dadnrch dass sie ihre scharfe Aspi- 
ration verlor nnd als nnaspirirte Media ausgesprochen wnrde. 
So war denn die dreifache Dififerencirnng wiederbergestellt, 
die zur Unterscheidung dreier Wnrzeln nothwendig war, 
die anfanglich absichtlich verschieden gestaltet worden 
waren. 



Der Wechsel der Artiknlationsstelle. 

So viel liber die Verandernngen, die die Hindugrammatiker 
Wechsel im Vihyaprayatna der Spar^as, der Bertihrungen, nen- 
nen wtlrden. Die die Sth^nas oder Artiknlationsstellen der 
Konsonanten betreffenden Andemngen, die ebenfalls seit der 
Zeit Grimms nnd Bopps in grOssere Ordnnng gebracbt worden 
sind, werden wir besser spater betracbten, wenn wir den be- 
sonderen Charakter der Vokale geprttft baben, da diese Sth4na- 
Verandemngen oft durch die Vokale veranlasst worden sind, 
die gewissen Konsonanten in der sogenannten Ursprache fol- 
gen oder folgten. 



ScUeicliers Ursprache. 

Wenn man die verschiedenen Stufen der lingnistischen 
Forschnng in Gedanken an sich vorfibergehen lasst, kann man 
leicht sehen, dass es die Frage nach der Ursprache, der alte- 
sten ungetheilten arischen Sprache, war, die besonders in Folge 
des pers5nlichen Einflnsses Schleichers die Gedanken der 
vergleichenden Sprachforscher lange beschaftigte. 

Im Jahre 1861 war die erste Auflage von Schleichers 
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Compendium der vergleichenden Grammatik erschieneii, der 
1S66 eine zweite Auflage folgte. Schleicher war ein Mann^ 
der sehr entschiedene Ansichten hatte, und er fand Untersttttzung 
bei einer Anzahl von SchtQem, die ebenso entschieden in ihren 
Ansichten waren. Er liess sich von dem Gedanken leiten, 
dass es m5glich sei, ans den zehn historischen Vertretern der 
arischen Sprache, dem Altindischen , Altbaktrischen , Altgrie- 
chischen, Lateinischen , Umbrischen, Oskischen, Altirischen, 
Altbnlgarischen ; Litauischen und Gotischen, die typische 
Sprache zn rekonstrniren, ans der alie diese Sprachen ent- 
standen waren. Obgleich der Gedanke einer gleichformigen 
typischen Sprache selbst ein Fehler war, gelang es Schleicher 
doch, bei der AusfUhrung desselben nnsere Kenntniss von der 
Entwicklnng des Vokal- wie des Konsonantensystems bei den 
verschiedenen Gliedern der arischen Sprachfamilie vielfach in 
werthvoller Weise zn erweitern. 



Die Dialekte gehen der klassischen Sprache yorans. 

Seine Grnndanschaunng war indessen falsch, weil man 
vergessen hatte, oder noch nicht bemerkt hatte, dass die Dia- 
lekte der klassischen Sprache voransgehen, dass der nattir- 
liche Sprachznstand von Anfang an dialektisch ist, dass in 
der Geschichte der Sprache Mannigfaltigkeit der EinfSrmigkeit, 
Reichthnm der Armnth voransgeht, nnd dass insbesondere in 
alten Zeiten die Entwicklnng der Sprache sich stets mehr neben- 
einander als nacheinander voUzieht. 

Das klingt znn&chst sonderbar, weil die sogenannten mo- 
dernen Dialekte oflfenbar Verderbnisse oder Modifikationen eines 
nahezn gleichformigen Typns sind, sich nacheinander und nicht 
blosfi nebeneinander entwickelt haben. Das Italienische und 
das Franzosische setzen, als romanische Dialekte, das alte 
Latein, wie es vom Volke gesprochen wurde, voraus und 
wtlrden ohne dies unerklarlich sein. Dass diese Dialekte Ele- 
mente enthielten, die im klassischen Latein fehlten, war eine 
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spfttere Entdeckung , die es erm^glichte , die weitreichenden 
Verzweigungen von WSrtern bis anf ein Stratum zurflckzuver- 
folgen^ das selbst dem klassischen Stratum der italischen 
Sprache zn Grunde liegt. Wir wissen jetzt, dass es in der 
Natnr der Sprache begrtlndet ist, dass sie von Anfang an 
dialektische Versohiedenheit entwickelt. Wofem wir nicht 
annehmen wollen^ dass die Sprache en bloc geschaffen nnd 
offenbart wnrde, mttssen wir schliessen, dass sie in grosser 
Mannigfaltigkeit entstanden sei, im Dialekte, das heisst wirklich 
im Dialoge, wo jeder Sprecher dasselbe Recht hatte und freien 
Gebrauch von diesem Kechte machte, wie es noch heute in 
den Zelten halbcivilisirter Nomaden geschieht^). Dort tragt, 
wie ich zu zeigen versncht habe, jeder Mann, jede Fran nnd 
jedes Kind etwas von seinem Eigenen bei nnd gestaltet ohne 
Bedenken das Uberlieferte nach seiner eigenen Art zu horen 
und zu sprechen um. Die Ansicht, dass anfanglich eine fest 
bestimmte typische Form der arischen Sprache bestand, die 
spftter umgestaltet wurde, bis sie Sanskrit, Griechisch, Latein 
Oder Gotisch wurde, ist daher mit unserer Kenntniss von der 
Natur der Sprache unvereinbar. Wir wissen jetzt, dass und 
warum jeder Versuch, eine Uraprache zu rekonstruiren , im 
Principe verfehlt ist. Es wttrde uns nicht im Traume ein- 
fallen, das Lateinische aus dem Franzosischen , Italienischen 
und Spanischen rekonstruiren zu wollen, und ebenso wenig 
ist es mdglich, das Urgermanische aus dem Gotischen, Angel- 
s^chsischen und Althochdeutschen , oder selbst das vorvedi- 
sche Sanskrit aus vedischem Sanskrit, gewdhnlichem Sans- 
krit, Prslkrit und den heutigen Volkssprachen wiederherzusteUen, 
und noch viel weniger das Proto-arische aus dem Grie- 
chischen, Lateinischen, Sanskrit und Gotischen. Dies alles 
hindert indessen nicht, dass derartige spekulative Rekon- 
struktionen, wie sie sich in Schleichers Schriften finden, aus- 
serst scharfsinnig und selbst lehrreich sind, wenn sie uns auch 
nui' noch einmal die alte Lehre ertheilen, dass das Ideal 



1) Wissenschaft der Sprache, Bd. I, S. 56 ff. 
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tiberall als in der Mannigfaltigkeit indiyidueller Erscheinungen 
verwirklicht wahi'genommen werden kann, dass es aber in 
seiner typisehen Einheit und VoUkommenheit ftlr uns uner- 
reichbar ist. 



Die arischen Vokale. 

Man konnte von Schleichers Standpunkt aus behaupten. 
dass die Mannigfaltigkeit arischer Vokale einen ursprtlng- 
lichen unmodificirten Vokal voraussetze, der im Laufe der Zeit 
zu a, i, u differencirt wurde. Wenn historische Erwagungen Ge- 
lehrte wie Bopp, Grimm und Schleicher abhielten, ganz so weit 
zu gehen, so Melt es doch sie und ihre Schiller nicht ab^ diese 
drei Modifikationen als die ursprflngliche typische Dreiheit zu 
betrachten, die dem ganzen Vokalsysteme der arischen Spraeh- 
familie zu Grunde liege. Und soviel sich auch unsere An- 
sichten ttber die historische Entwicklung der Vokale der ari- 
schen Sprachen seitdem geandert haben, so mochte ich doch 
nicht leugnen, dass von rein phonetischem Gesichtspunkte aus 
a. i, u den typisehen Dreiklang bilden, der alien Vokalmodu- 
lationen in den historischen Vertretern der arischen Sprache 
zu Grunde liegt, wenn wir nur nicht vergessen, dass solche 
Postulate keine Beziehung zu den historischen Perioden der 
arischen Sprache haben. 

Es ist bekannt, dass sich im Sanskrit, und im Sanskrit 
allein, diese einfache dreifache Anordnung der Vokale dauernd 
erhalten hat. Wir haben im Sanskrit 

a 

e (a +[i) y^ X^ 6 (a + u) 

M [a + a-|- '\) X \^au (a + a + u) 
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A; i, u kommen sowohl lang als kurz vor. Der Vokal a 
wird, wenn verstarkt, zu a, der Vokal i, wenn verst&rkt, zu 
ai (e), u zu du (o). Diese Yokalverst&rknng wird von Sans- 
kritgrammatikern Guna (Stftrke) genannt, wahrend die Vei- 
Iftngerang von ai (e) und au (o) zu ai und au bei ihneu 
Vriddhi oder Zunahme heisst. Die Sanskritgrammatiker er- 
kennen ausserdem zwei vokalisirte Liquiden an, n&mHch r 
und 1; die eine Silbe ffir sich bilden kOnnen und dann Vokale 
oder Sonanten heissen, ri und li. Auf dieser Gmndlage 
suchten Bopp, Grimm und Schleicher das Vokalsystem aller 
arischen Sprachen aufzubauen und zu erkl^ren. 

Bald entdeckte man indessen, dass ein wichtiger Unter- 
schied zwischen dem Vokalsystem des Sanskrit und dem der 
andern arischen Sprachen bestehe. Das geschriebene Sanskrit 
hatte kein kurzes e und 6, und es war die Frage, ob das 
Sanskrit diese Vokale verloren oder ob es sie nie besessen 
hatte. Dem Devan^gari Alphabete fehlen sicherlich die 
Zeichen flir e und 6\, Allein wie jung ist das Deva- 
nUgari Alphabet im Vergleich zu dem gesprochenen Sans- 
krit. Sanskrit wurde lange vor der Zeit der ersten Inschrif- 
ten, die man in Indien entdeckt hat, gesprochen, ja, es hatte 
wahrscheinlich schon vor ihrer Zeit aufgehort, eine lebende 
Sprache zu sein. Auch dtlrfen wir nicht vergessen, dass die 
Laute e und 6 bekanntermassen im vedischen Sanskrit existirt 
haben, und dass sie ebenso im Prakrit und im Pali existiren. 
Es liesse sich hier auch anffihren, dass selbst das knrze a, 
von dem e und 6 phonetisohe Modificationen sind , im Deva- 
n§,gari Alphabete nie ausser im Anfange wirklich geschrieben 
wird. Wir wissen in der That fiber seine Aussprache nichts 
weiter als dass sie von der aller andern Vokale verschieden 
war. A war, wie Pamni lehrt, samvnta, geschlossen, nicht 
wie alle fibrigen Vokale vivnta, offen. Wenn indessen kurzes & 
unter gewissen Umst&nden im alten Sanskrit auf eine ganz 
besondere Art ausgesprochen ware, wie e und o im Griechi- 



1) Siehe Senart, Mahavastn, I, S. XV. 
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schen oder wie i und u im Arabischen, wenn ohne Vokalzeiclien 
geschrieben , so sollte man erwarten, dass die Abhandlungen 
tiber ^iksh§, (Aussprache) es erwahnten, und es faUt einem bei 
der grossen Genauigkeit dieser Lehrbticlier scbwer, zn glauben, 
dass sie es flbergangen haben sollten. Andererseits mtlssen 
wir beachten, dass der tlbergang von Gutturalen in Palatale 
im Sanskrit wie der von Gutturalen in Dentale im Griechi- 
schen auf den Einfluss eines folgenden, mehr oder weniger 
palatalisirten und palatalisirenden Yokals, d. h. des kurzen^ 
als e (nicht als a oder o) gesprocbenen a, zurflckgeftthrt wor- 
den ist. Wenn wir also im Sanskrit einen ungeschriebenen 
a-Vokal denselben tlbergang hervorrufen sehen, so k(Jnnen 
wir uns kaum dem Scblusse entziehen, dass auch im Sanskrit 
einzelne der ungeschriebenen kurzen a's jene besondere pala- 
tale Farbung besassen, die fast mechanisch den tlbergang 
eines vorausgehenden Gutturals in einen Palatal bewirkt, und 
daher in ikrer Qualit^t von anderen kurzen a's, die keinen 
derartigen tlbergang hervorriefen, verschieden gewesen sein 
mtissen. Wenn *panka im Griechischen als tusvts und im 
Sanskrit als panA:a erseheint, so muss derselbe Einfluss, durch 
den das gutturale k zum dentalen t wurde, in dem a des 
Sanskrit latent gewesen sein, da dieses im Stande war, den 
tlbergang des gutturalen k in das palatale k zu bewirken. 
Nehmen wir ein anderesWort, in dem k vor einem a unver- 
slndert bleibt, wie z. B. kaksh^, so sehen wir, dass in dem 
entsprechenden lateinischen Worte coxa dem anlautenden Gut- 
tural nicht das palatalisirte , sondern das labialisirte a, der 
Vokal 6, folgt. 

Dass im Sanskrit selbst kurzes a einer vClligen Palata- 
lisirung und Labialisirung unterworfen war, ersehen wir aus 
Wurzeln wie tar, tirati neben tarati, kar und kuru, phal und 
phuUa oder guru mit dem Komparativ gariyas. Auch im Go- 
tischen finden wir die Modificirung von a zu i und u, wfth- 
rend die Vokalzeichen fttr e und 6 fehlen. Wir sehen somit, 
dass im Sanskrit dieser geringere Grad von Palatalisirung oder 
Labialisirung, den wir im griechischen s und o finden , wenn 
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anch graphisch nicht dargestellt, uns doch noch seiu wirkliches 
Vorhandensein dnrch die Veranderungen, die er auf ein vorans- 
gehendes k ausfibt, verr&th. 

Es war mir eine Oberraschnng nnd zngleich eine Frende. 
zu finden, dass Bopp schon vor langer Zeit dei-selben oder 
einer sebr SLbnlicben tlberzeugnng Ausdmck gegeben batte, 
als er scbrieb: 

»I cannot believe tbat in tbe language of tbe Brabmans^ 
wben it was a vernacular tongue^ tbe ak§,ra bad always tbe 
power of a sbort a, and tbat tbe sounds of e and o never 
occured in it ; I ratber tbink tbat tbe sign used for the sbort 
a, was put also to express a sbort e and o ^)«. 

Es ist dies scbliesslicb ja docb nicbt scblimmer, als wenn 
ein und dasselbe grapbiscbe Zeicben a im Engliscben zur Be- 
zeicbnung der verscbiedenen Laute in and, art, ale und all 
verwendet wird, oder wenn wir im Devan%art Alpbabete sF (gi 
fflr die palatale und die sogenannte linguo-palatale Media, die 
icb durcb z oder z wiedeigebe, scbreiben. 

Wir wttrden indessen die Grenzen des Beweisbaren fiberschrei- 
ten, wenn wir bebaupten woUten, wie einzelne getban baben, dass 
das auslautende a in panA;a in der ursprfinglieben ariscben Spracbe 
c war, ebe es im Sanskrit zu a wurde. Auf Gmnd des uns 
vorliegenden Beweismaterials kdnnen wir nicbt mebr bebaupten, 
als dass gewisse kurze a's im Sanskrit einem vorausgehenden 
Guttural eine palatale Ausspracbe mittbeilten, und dass dies 
dieselben a's waren, die im Griechiscben als s erscbeinen. 
Der Cbergang von k in A: war nattirlicb rein mecbaniscb, nicbt 
dynamiscb, und es war in der Tbat ziemlicb einerlei, ob es 
in der Scbrift durcb eine Modifikation des Konsonanten oder 
des Vokals, das beisst, durcb ^ (A:a) oder durcb xs oder ts, 
dargestellt wurde. 



1) Ostboff und Brugmann, Morpholog. Untersucbungen, 3, 95. 
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Die Entsprechnng der arischen Vokale. 

Nach der Entdeckung, dass ancli das Sanskrit eiumal, ge- 
nan wie das Griechische und Lateinische, ansser den einfachen 
Vokalen a^ 1, u die einfachen Vokale e und 6 besass, wenn 
sie anch graphisch nicht dargestellt wnrden und sich nur an 
ihren Einwirknngen auf den voransgehenden Konsonanten oder 
dem Fehlen derselben erkennen lassen, folgten lange Er- 
ortemngen liber den genauen Werth dieser Vokale und ihrer 
Entsprechnngen in den westlichen nnd dstlichen arischen 
Sprachen. Gelehrte wie Schleicher, Curtius, Amelnng, Brug- 
mann, Osthoff, Collitz, Ascoli, Fick, Schmidt und andere ver- 
wandten viel Scharfsinn auf diesen Gegenstand. 

Ich muss gestehen, dass mich nach der Veroffentlichung 
von Cm-tius' Abhandlung tlber die Spaltung des A-Lauts im 
Jahre 1864 dringendere Pflichten viele Jahre lang abhielten, 
mehr als ein Zuschauer bei diesen lebhaften Discussionen zu 
sein. Ich muss auch gestehen, dass diese Fragen eine Zeit- 
lang in einem Tone erSrtert wurden, der viele Gelehrte von 
einer Theilnahme an dem Kampfe zurtlckschreckte. Der ehr- 
erbietige Ton gegentiber dem Guru und das Geftlhl der An- 
hanglichkeit gegen den alten Vater Sokrates schien eine Zeit- 
lang bei den Schtllem Curtius' erloschen zu sein. Dennoch 
bereitet es einem Freude, zu sehen, dass nachdem die Weiss- 
gluhhitze des Streites nachgelassen, doch auch etwas reines Metall 
zurilckgeblieben- ist, wahrend viele irrthttmliche Ansichten, zu 
ihrer Zeit mit grossem Vertrauen vorgetragen, zu Asche ver- 
brannt und weggeblasen sind. 

Eine Behauptung. giebt es indessen, gegen die ich stets 
protestirt habe, und gegen die ich noch einmal protestiren 
muss. Ich stelle nicht den grossen Fortschritt in Abrede, den 
wir den Arbeiten einiger Schtller Curtius' verdanken, die sich 
gegen das Ende seines Lebens von ihm trennten, und die als 
GrUnder einer vollstandig neuen Schule der vergleichender 

F.MaxMfiller, Wissenscliaft der Mythologie. I. 20 
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Sprachforschnng hingestellt wnrden. Dies letztere scheint mir 
eine vdllig falsehe Darstelhing. Forscher wie Bragmann nnd 
Osthoff waren stolz daranf, das Werk von dem PunktC; 
wo Bopp, Grimm, Pott, Benfey, Schleicher und Curtius es ver- 
lassen, weiterznfflhren , nnd es fand weder ein Brnch noch 
ein ganz neuer Anlauf statt. 



Die Ansnabmslosigkeit der Laatgesetse. 

Die beiden Principien, die gewdhnlich als die Kennzeichen 
dieser nenen Schnle beeeichnet werden, die Ansnabmslosigkeit 
der Lantgesetze nnd die Wirknng der Analogic, waren keine 
nenen Entdecknngen , wenn sie anch zweifellos mit grOsserer 
Strenge nnd Bestimmtheit als je znYt>r dnrchgefdbrt wnrden. Ich 
selbst hatte in meinen Yorlesnngen fiber die Sprachwissenschaft 
(1861) zn behaupten gewagt, dass die Lantgesetze ebenso nn- 
verftnderlich seien wie die Gesetze, die nnsern Blntnmlanf 
regeln, nnd ich hatte, wie Schleicher, eben ans diesem Gmnde 
fttr die Sprachwissenschaft einen Platz nnter den Natnrwissen- 
schaften beanspmcht. Allerdings batten Onrtins nnd seine 
Schnle sporadische FftUe oder Ansnahmen zn Lantregeln zu- 
gegeben; wenn aber die nene Schnle rerkUndete, dass Lant- 
gesetze so nnyerftnderlich seien wie das Gesetz der Meder 
nnd Perser, so mnsste anch sie eine Klansel hinznftlgen: 
»roransgesetzt, dass alle Bedingnngen die gleiehen sind«. Mit 
dieser Einsohrftnkung wtlrde Cnrtins nnd jeder andere bereit- 
willigst das nene Dogma von der nnbefleckten Lantlehre an- 
genommen haben, allein die grosse Schwierigkeit, in je- 
dem einzelnen Falle heransznfinden , ob alle bekannten wie 
nnbekannten Bedingnngen genan die gleiehen sind, wfirde 
ein ebenso grosser Stein des Anstosses geblieben sein wie 
vorher. 
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Die Analogie. 

Das zweite Princip, der Einflnss der Analogie oder der 
falschen Analogie war sicherlich nicht, wie Giles behauptet, 
von Whitney im Jahre 1867 entdeckt worden'). Ich hatte 
es ansfflhrlich in alien seinen Beziehnngen im Jahre 1S63 behan- 
delt^). Ich hatte es auf den ausgleichenden Einflnss in der Kin- 
dersprache znriickgeflahrt und genau dieselben Beispiele gegeben, 
die Whitney anfilhrt, wie I goed, I corned, fttr I went, I came, 
badder und baddest fQr worse und worst. Ich habe nie Ge- 
fallen daran gefunden, Prioritatsansprtlche zu erheben, allein 
in anbetracht dessen, dass Whitney fast Schritt ftir Schritt 
demselben Wege folgt, den ich in meinen Vorlesungen eingeschla- 
gen hatte, dass er in seiner Von-ede (S.VII) zugiebt, Beispiele 
aus meinen Vorlesungen entnommen zu haben, und dass es schwer 
sein dtirfte, Beispiele zu entlehnen, ohne zugleich die Prin- 
cipien zu entlehnen, die sie erlautern sollen, glaube ich mich 
))erechtigt, zu behaupten, dass die Entlehnung in diesem wie 
in andem Fallen jedenfalls nicht auf meiner Seite war. Es 
ist nie eine angenehme Aufgabe, das Prioritatsrecht feststellen 
zu mtissen ; wenn man aber im Yerdachte steht, ohne genfigende 
Anerkennung von andem entlehnt zu haben, was andere von 
einem selber entlehnt haben, so hat man sicherlich das Recht, 
sich auf Daten zu berufen. Jeder weiss selbst am besten, 
was er durch eigene Arbeit entdeckt hat, und die meisten 
Leute wissen, was sie andern entlehnt haben. Die leiden- 
schaftliche Sprache, die Whitney gebrauchte, wenn er seine 
Unabhangigkeit oder seine Abweichung von meinen Ansichten 
zu betonen wfinschte, hat nicht gehindert, dass andere ^) seine 
Abhangigkeit von meinem Werke erkannten, eine Abhangig- 
keit, die sich viel weiter als auf blosse Beispiele erstreckt. 
Wahrend ich mich aber zu meinem eigenen Schutze genothigt 



1] Giles, Manual of Comparative Philology, S. 45. 

2) WiBsenBchaft der Sprache. Bd. II, S. 211. 

3) F. P. Stearns, Modern English Prose Writers, S. 308. 
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sehe, diesen chronologischen Fehler zu verbessern, bin ich der 
allerletzte, nm irgend welchen Antheil an den grossen Ent- 
decknngen zu beanspruchen , die Brugmann, Osthoff nnd an> 
dere bei der Anwendung dieses Princips der Analogic anf 
jede kleine Verandemng in der Entwicklnng der Spraehe 
gemacht haben. 

Ob wir dieses wichtige Element in der Entwicklnng der 
Bprache Analogic oder falsche Analogic nennen, macht wenig 
ans, so lange wir nur wissen, was wir damit meinen. Es mag 
ganz richtig sein, wie ich in einer Note bemerktc (Wissenschaft 
der Spraehe, II, S. 212), dass das, was wir > falsche Analogic <^ 
nennen oder was die Alton bisweilen >Anomalie« nannten, 
vollig berechtigt ist, dass Kinder seit undenklichen Zeiten eiu 
Hecht auf ihre Unregelmassigkeiten nnd Banem anf ihre vnlga- 
ren Ausdrficke haben. Ich will nicht das Princip der liberte 
nnd ^galit^ in der Spraehe bestreiten, allein das nimmt uns 
nicht das Recht, solche Formen wie essendo oder snntemu 
vom Standpnnkte des Latein ans als Schnitzer oder in h5f- 
licherer Spraehe als falsche Analogien zn behandeln. 



Die Wicbtigkeit des Sanskrit. 

Man hat auch geglanbt, dass dnrch die Entdecknngen 
dieser neuen Schnle der vergleichenden Sprachforschnng die 
Antoritslt des Sanskrit als des wichtigsten Zweiges der ari- 
schen Sprachfamilie bedentend herabgesetzt worden sei. Es 
scheint mir im Gegentheil, dass das alte Dictum Schleichers. 
dass je Sstlicher eine arische Spraehe sei, nm so alterthilm- 
licher ihr grammatischer Ban sei, nachdem es wflthende Au- 
griffe erfahren nnd als Hochverrath verschrieen war, none nnd 
sehr Starke Untersttitzung gerade bei der Schnle gefunden hat, 
die es angeblich widerlegt hat. Die Thatsache, dass das r, 
das 1 nnd die Nasale der Yokalisimng ansgesetzt sind, dnrch 
die in der letzten Zeit so viele Schwierigkeiten geldst worden 
sind, war deutlich angedeutet nnd mehr als bloss angedeutet 
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in P4mni's Grammatik. Noch ftberraschender und wichtiger 
in ihren weitreichenden Verzweignngen war die Entdeckung Ver- 
ners, dass der ursprtingliche vedische Accent die lantliche und 
grammatische Entwicklung der westlichen Sprachen bis in die 
geringsten Kleinigkeiten hinein regie. Es wird einem bisweilen 
schwer, an die nnnnterbrochene Daner der Einwirknng des 
Accentes von den S,ltesten bis anf die jfingsten Bildnngen der 
arischen Spracbe zn glanben, und noch schwerer, sie zu ver- 
stehen. AUein nichts lehrt nns mit zwingenderer Gewalt die 
Znsammengehdrigkeit der arischen Sprachen nnd indirekt die 
Znsammengehorigkeit derer, die sie sprachen nnd noch heute 
sprechen, als dieser Einflnss des Accentes als des Lebens- 
principes, ja, als der eigentlichen Seele der Sprache, wie sie 
in Indien oder in Dentschland, wie sie vor Tausenden von 
Jahren oder im hentigen Augenblick gesprochen wird. 



Der vediscbe Accent. 

Bei diesen Forschungen ttber den Einflnss des Accentes 
bin ich wie die meisten, die Fknmi stndirt haben, stets den 
Fnsstapfen Benfeys gefolgt. Vieles hatte man, wie ich oft 
bemerkt habe, von den alten Hindu-Grammatikem lemen 
konnen, ja, manche Entdeckung hSltte nicht zum zweiten Male 
gemacht zu werden brauchen, da sie im iS^stra Pslmni's fertig 
vorlag, wofem wir nur richtig interpretiren. Die wahre Na- 
tur des Accentes, der uns als exspiratorisch erscheint, wah- 
rend er ursprflnglich, wie ich im Jahre 1869 bemerkte, chro- 
matisch war, war deutlich dureh Namen wie svara, Ton, 
ndatta, gehoben, anudatta, iiicht gehoben, gekennzeichnet. Dad 
Prati^akhya, das ich 1869 herausgegeben und ttbersetzt habe, 
lasst ebensowenig einen Zweifel darttber wie der griechische 
Name TrpoocpSta, d. h. Beigesang, accentus, wenn auch der 
Cbergang dieses ursprflnglich musikalischen Accentes in den 
exspiratorischen eine Phase in der Geschichte der Sprache bildet, 
die noch einer genflgenden Erklarung bedarf. 
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Die schwaehen nnd starken Endangen. 

Bo war z. B. Bopps wichtige Entdeckung, dass gewisse 
Kasnsendnngen schwach, wie er sich ansdrflekte , und andere 
stark seien, dass starke Endangen schwache St&mme, schwmdie 
Endangen starke Stftmme eifordern, dentlich in Fknim'B Gram- 
matik dargelegt. Und nicht nar waren die Thatsachen hier 
richtig angegeben^ es war hier anch die einzig richtige Er- 
klftrang derselben gegeben, eine Erklftrnng, die znerst Benfey 
Yorgeschlagen hatte, and die jetzt, glaube icb^ von jedermann 
angenommen worden ist. AUe Kasnsendnngen and alle Saffixe. 
die in Pd.mni's Grammatik mit einem p versehen (pit) sind. 
soUen annd&tta sein {Pkn. lU, 1, 4), das heisst, sie haben 
keinen Aknt and lassen den Stamm entweder nnbeeinflnsst 
Oder gestatten seine Verstarkang. Dies ist die allgemeine 
Regel, die anf die Nominalstftmme anf a, i, a and anf eine 
Anzahl anderer Stftmme, die in unsern Granunatiken als regel- 
massig Oder anverftnderlich gegeben werden, Anwendang findet. 
Dann folgen die Aasnahmen {Fkn, VI, 1, 166 ff.), das heisst, 
die Stftmrne, nach denen gewisse Endangen den Akat behal- 
ten and daher die SchwSlchnng des Stammes bewiiken. 

Historiseh betrachtet war der Yorgang wahrseheinlieh am- 
gekehrt, allein das kUmmert einen Grammatiker wie P4nini 
nicht Er giebt nns einfach die Thatsachen der Sprache, 
wenn er es nns aach darch seine Klassificinifig ermdglicht, ihre 
Entwicklai^ za beobachten. Wenn wir bedenken, dass es in 
der Natar des Accentes begrlindet war , aaf die modifi<»renden 
and daher zur Zeit am meisten interessLrenden and wichtigsten 
Silben zn fallen, so werden wir leicht einsehen, wanun die 
modificirenden Kasasendangen den Accent erforderten. Diese 
Endangen drtickten die lokalen , temporalen , modalen oder 
kaasalen Beziehangen der Glieder eines Satzes ans ; sie erfor- 
derten daher eine nachdrttckliche Hervorhebang, das heiast, 
den Accent. Nur die Endangen, die am wenigsten von ihrem 
arsprfinglichen lokalen Oharakter bewahrt hatten, die in der 
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That rein logisch geworden waren, indem sie nichts welter 
als das Subjekt und da» Objekt eines Satzes bezeichneten 
erforderten keinen solchen Nachdruck oder batten ibn auf- 
gegeben, wenn sie ibn je besassen. Daber sind bei einer 
Jbeschr&nkten Anzabl von alten und daber unregebn&ssigen 
SnbstantLven die Endungen des Nominativs und Akkusativs 
des Singulars, des Nominativs und Akkusativs des Duals 
und des Nominativs des Plurals unaccentuirt oder scbwacb 
und lassen den Stamm unverftudert, ja, bewirken in einzel- 
nen F&Uen seine Yerst&rkung. Dies ist das allgemeine 
Princip, und es ist in seiner AUgemeinbeit vdllig verstHndlicb. 
Benfey durcbscbaute dieses Princip vollig; nur sab er, da 
er die Spracbe bistorisch bebandelte, dass das, was uns als 
Ansnabme erscbeint, in Wabrbeit den ursprtinglicben Zustand 
der Dinge bildet und das zu Grunde liegende Princip verr&tb, 
das in der best&ndig zunebmenden Klasse der regelm&ssigen 
Substantive verloren gegangen ist. 

Icb erinnere micb nocb sebr wobl, wie icb vor vielen 
Jahren bei einem Besuebe in Berlin diese Tbatsache meinem 
alten Lebrer, Prof. Bopp, im GesprSlcbe vorlegte. Es war 
nocb vor der Veroffentlicbung seines Bucbes tlber das Accen- 
tuationssystem (1854). Icb war damals allerdings nicbt im 
Stande, ibn von dem wabren Cbarakter des Accents, soweit 
er zur Differencirung und Hervorbebung verwendet worden 
ist, und von seiner rein mecbaniscben Wirkung, soweit es sicb 
um seinen Ein£uss auf die Laute bandelt, zu tlberzeugen. Icb 
erwahne dies bier nur, um zu zeigen, wie nattlrlicb, ja, wie 
unvermeidlicb diese Ansicbt tiber diese Wirkung des Accentes 
im vediscben Sanskrit ftlr jeden war, der mit PS-mni's Gram- 
matik und mit der praktiscben Anwendung seiner Eegeln auf 
Nominal- und Verbalst^Lmme im Veda vertraut war. Jede Seite 
in S^jana's Kommentar ist voU von Anwendungen der Regeln 
P^mni's auf die im Veda vorkommenden Verbal- und Nominal- 
formen. 
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Die Erkl&rimg des Ablaats. 

Und was f flr die Deklination und die Pada-, Afkga- und 
Bha-Stftmme ^) der Nomina gilt, gilt ebenso ffir die Konjuga- 
tion nnd die Schwftchnng and YerstSlrkung der Verbalst9.mme 
Oder Wurzeln. Die SchwSlchiuig oder Verstarkung der Verbal- 
wiu'zeln war ebenfalls den alten Sanskritgrammatikem voUig 
bekannt. Nur kennzeichneten, wo Bopp von starken nnd scbwa- 
chen, Gnna oder kein Qnn& des Wnrzelvokals erfordemden 
Endnngen sprach, die Hindn-Grammatiker einfacb eine Anzahl 
von Endnngen dnrch ein p, was anzeigen sollte, dass diese 
Endnngen keinen Accent h9,tten) nnd dass daher die Wur- 
zel vor ihnen ihren Accent nnd ihre voUe St&rke be- 
wahrte. Hier wtirde es zweifellos sehr schwierig sein, die 
Grtlnde zn analysiren, die das linguistische oder logische Be- 
wusstsein der Aryas veranlassten, einige Endnngen als schwach 
(nnaccentnirtj nnd andere als stark (accentnirtj zn betrachten. 
Und auch bier mUssen wir zugeben, dass die Zahl der Ans- 
nahmen sehr gross ist, dass aber nichtsdestoweniger die alten 
Grammatiker Recht batten, wenn sie es als ein allgemeines 
Princip anfstellten, dass der Accent die Verstftrkung oder 
Schwachnng des Verbalstammes bewirke. Wenn wir im Sans- 
krit s^en: — 



1) M. M., Sanskrit Grammar, 2. Anfl., § 179. Ichbetrachte den 
Pada-Stamm als den eigentlichen Stamm, den Ahga-Stamm als den 
verstarkten nnd den Bha-Stamm als den geschwachten Stamm. 
Wir finden den Pada-Stamm stets in der Komposition verwendet. 
Icb wtirde den Pada-Stamm die Grnndstnfe nennen, den Anga- 
Stamm die Hochstnfe, nnd den Bha-Stamm, wo er vorkommt, die 
Tiefstnfe, wenn es auch vielleicht besser sein dttrfte, die techni- 
schen Ansdrucke der Sanskrit -Grammatik beiznbehalten. Die 
Hochstnfe nnd die Tiefstafe gestatten eine Unterabtheilnng, nnd 
wir k^nnten daher zwischen einer H^chststnfe nnd einer Tiefststnfe 
nnterscheiden nnd sie, wenn nuthig, als Dehnstnfe nnd als Schwnnd- 
stufe bezeichnen. 
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dvesh-mi aber dvish-mas 

dv6k- shi dvish - tM 

dvesb - ti dvish - anti, 

so war die Ursache davon der Accent, der die Endungen des Singu- 
lars verlassen hatte, aber anf denen des Plurals geblieben war. 
Warnm, k5nnen wir nicht sagen, haben auch vielleicht in an- 
betracht der souverftnen Macht, die den Bildnem und Sprechem 
jeder Sprache zukommt, sowie des Einflusses der Analogic und der 
haufigen Wiederbolung nicht das Recht, damach zu fragen. 

Wir kdnnen vielleicht in dem Umstande, dass der Accent 
auf die modificirenden Silben geworfen wird, den Wunsch und 
Willen des Sprechers erkennen; trotzdem aber war es einFehler 
von Grimm, diesen Veranderungen der Nominal- und Verbal- 
stUmme einen dynamischen Charakter zuzuschreiben. Es ist 
ganz nattlrlich, dass Semitisten Vokalverftnderungen wie Ka- 
tala, Kutila u. s. w. als dynamische Veranderungen einer 
Wurzel KTL bezeichnen, weil ftlr sie eine mechanische Ur- 
sache bis jetzt noch nicht entdeckt worden ist; allein -dass 
Grimm, der selbst die rein mechanische Natur des Umlauts, 
der Verftnderung von Vater zu Vater, Mutter zu Mtltter, u. s. w, 
erwiesen hatte, nicht einen ahnlichen mechanischen Charakter in 
den Verftnderungen des Ablauts, wie ich binde und ich band, 
veda (oiSa) und vidma (iSfisv), ich weiss und wir wissen, ent- 
deckte, ist seltsam. Es beweist indessen noch einmal die 
Wahrheit von Schleichers altem Ausspruch ttber den ausser- 
ordentlichen Nutzen der ostarischen Grammatik zum richtigen 
Verstandniss der westarischen Sprache, wenn wir sehen, wie 
der Ablaut, der selbst in den Augen eines Grimm etwas Ge- 
heimnissvoUes blieb, im Sanskrit sonnenklar zu Tage trltt. 
Wenn wir die Sanskritgrammatiker fragten, warum sie im 
Perfekt sagen : 

v6da = oi8a, vidmd = lajiev (iBjisv), 

v^ttha = olo&a vida = lote, 

v^da = oi5s, vidiis = laaoi, 

so wtirde ihre Antwort sein, weil die Endungen des Singulars 
pit sind, ein p als Merkmal und daher keinen Accent haben 
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und die Wurzel nieht schwachen. Warum gewisse Endongen 
den Accent haben nnd andere nicht, darflber konnen wir nur 
Vermutbungen aufstellen. Was immer auch der Grand ftir 
die Accentloaigkeit der Endungen dea Singulars und die 
Aeeentuirong der Endungen des Plurals und Duals sein mag, 
ihre Wirknng auf den Stamm erweist slob jetzt als rein 
mecbanisch. Dies bringt uns dem Verst&ndnis jenes gebeim- 
nisvollen Vorgangs nftber, fttr den Grinun zum er^n Male 
die Tbatsacben gesammelt und klassificii*t batte, wenn sie aueb 
unerklart blieben, bis man die Bedeutung ron pit und ftit zu 
verstehen begann. 

Und was ftir die Personalendui^en gilt, gilt natfirlieh im 
gleicben Masse ftir die Verbalsu£GbLe, die die Verbalst&mme der 
Bbft- und Tud-, Div- und £ur-Klassen bilden. Aucb bier 
wird die Wurzel, wenn der sogenannte Yikax&rm pit ist, ver- 
stftrkt. So wird budb mit dem vikarana $ap zu bddha in bo- 
dbd.mi, w^rend tud, das das apit vikararaa «a anfftgt, tuda bleibt, 
wie-z. B. in iudk'XDl, Dies alles ist vdllig klar, wenn wir uns 
die Phraseologie der Hindugrammatiker aojeignen und uns sowobl 
an die allgemeinen Begeln als aucb an die Ausnabmen hal- 
ten, die sie so sorg£&ltig gesammelt baben. 
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Wir braucben bier nidit auf die lange Erorterung einzu- 
geben, die dieser Entdeckung folgte, n^mlieb ob die pit- 
Endungen eine Veratarkung der Wurzel oder die Mt- d. b. 
iipilrEndungen eine Scbw^cbung derselben bewirkten, ob mit 
andem Worten die ursprtinglicbe und Mltere Form der Sans- 
krit- Wurzel budb war, das durcb Guna zu baudb, d. i. bodb, 
erb(Jbt wurde, oder ob ein ursprtinglicbes b^udb, d. i. bodb, 
zu budb gescbwacbt wurde. Icb erkenne die Gewicbtigkeit 
jener scbarfsinnigen Argumente vollig an, um derentwillen wir 
auf Grund von Formen wie sarati und srita, patati und pap- 
tus, baudb, nicbt budb, als die ursprtinglicbe Wurzel annebmeii 
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sollen, imd ich sehe anch nicht em, was es schaden kann, 
Yon beudh oder irsu& als der Grundform des Yerbalstammes 
izu spxechen. Ich kaiin nur si^en, dass die Sprache sich 
nieht leicht dareh Argomente in die Eeke treiben lUsst. Sie 
beansprueht gar nicht, stets konseqnent zu sein, sondern 
schickt iins so nnd so oft mit einem einfachen >car tel est 
mon plaisir« davon. Es ist nock nie der Beweis geliefert 
worden, dass b^udk dem bndh oder v^d dem yid zeitiieh vor- 
anging; aber selbflt, wenn das der Fall gewesen wS^re, wfirde 
es Boeh von rein phonetiaehem Standpnnkte ans nnm5glieh 
sein, biudk als nrsprCinglicker ab bndh oder y^d als nrsprteg- 
licher als vid zu betrachten. Wer die Wurzeln einfach als 
den letzten Best grammatifieher Zeriegung ansiekt, wird nie 
bei bandk in seiner lautlichen Analyse Halt maehen, son- 
dern budh so gnt wie sn als die letzten Reste oder als die 
Wnrzeln postnliren. Wer die Wurzeln, wie sie tkatsacUich 
in der Spraeke vorkommen, betrachtet, wird sick auf Worte 
wie dirgka-sru(t), uskar-budk, godiu-yudk als Beispiele fttr das 
Erseheinen der Wurzeln stu, hndkj yudk in ikrer ein£acksten 
Form bernfen. Ick selbst wdrde budb oder yudk in solcken Zu- 
sammensetzungen nie Wurzeln nennen, well sie, obwokl Husser- 
lick mit den Wnrzeln budk und yudk identisek, dock dynamisck 
gebrauckt sind und der wirkMcken Spracke angekdren. 

Wenn wir konsequent argnmentiren woUen, sind wir ge- 
notkigt, znzugeben, dass eine Wurael, eben weil sie eine Wurzel 
ist, nie auf der OberflSlcke der Spracke ersckeinen kann. 

Ftir praktisoke Zwecke ersckeint es mir indessen weit besser, 
wenn es sick urns Sanskrit kandelt, von einer Wurzel budk 
Oder vid zu sprecken als von einer Wurzel b^udk und beudk oder 
vaid und veid. Die Sanskrit Grammatik kennt solcke Wur- 
zeln nickt, und jede Spracke kat ein Beckt auf ikre eigene 
grammadscke Terminologie und ikre eigenen pkonetiscken 
Idiosynkrasien. Als Sanskritisten mlissen wir auck femerkin 
von pit und apit, von Guna (Verstftrkung), Vnddki (Verlftn- 
gerung), und Samprasdrana (Zusammenziekung) sprecken, wenn 
wir aueh in der vergleickenden Grammatik, wenn wir es vor- 
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Ziehen, Ausdrttcke wie Hochstufe, Mittelstnfe, Tiefstnfe, Schwa- 
ehung, Dehnnng u. s. w. gebranchen rndgen. Die Einftihnmg 
einer neuen Terminologie leidet vor allem an der Schwierig- 
keit, ihr allgemeine Anerkennnng zn verschaffen nnd es v5llig 
klar zn machen, wie sie der Terminologie, die sie ersetzen 
soil, entspricht. 

Aiiga-, Pada- nnd Bha-Stnfe wtirden genan dnrch Hoch-. 
Mittel- nnd Tiefstnfe vertreten sein; Gnna nnd Vriddhi war- 
den aber im Sanskrit eine weit genanere Definition erfordem. 
Das, was wir Vriddhi nennen, scheint mir bei seinem beharr- 
lichen grammatischen Oharakter dem Sanskrit eigenthtlmlich 
zn sein, wenn wir anch analoge Bildnngen sporadisch anch 
in andem arischen Sprachen antreffen. Ich bin anch nicht 
sicher, dass diese Vn'ddhi einzig nnd allein vom Accente ab- 
hangt, nnd ob es nicht vielmehr eine Verlangemng ist, die 
dnrch gewisse Ableitnngssnffixe hervorgemfen wird. So hangt 
znm Beispiel das lange k in tnd^mi nnd das knrze a in tndasi 
nicht vom Accent ab, ebenso wenig wie das o in ospojjisv 
verglichen mit dem e in cpspSTs. £>er tlbergang von bnddha 
in banddha, von veda in vaidika , * von pata in p^ta, ist eine 
Verlangemng, die immer dnrch gewisse Snffixe hervorgemfen 
wird, aber nicht dnrch den Accent, der Verstarknng nnd nicht 
blosse Verlangemng bewirkt. In anbetracht aller Umstande 
wtlrde ich es sicherlich vorziehen, die Wnrzeln in der Form 
anznnehmen, in der die Sanskritgrammatiker sie geben. Anch 
De Sanssnre's Argnment scheint mir nicht entscheidend zn 
sein. »Wenn wir bndh als Wnrzel bezeichnen«, sagt er, »mfissen 
wir pt ebenso nennen, denn fiberall wo wir bndh finden, wie 
znm Beispiel in bnbndhiis, finden wir pt wie in paptus!< 
Nnn, znnachst wtirde ich mich dnrchans nicht vor einer Wnrzel 
PT entsetzen; im Gegentheil, ich wtirde sie als einen ansge- 
zeichneten Vertreter des idealen Znstandes einer Wnrzel be- 
trachten, gerade wie wir im Hebraischen KTL eine Wnrzel 
nennen nnd nicht Katala. Zweitens ist es aber, bevor wir 
diese Schlnssfolgemng acceptiren, nothwendig, die Wnrzeln, 
wie sie im Sanskrit gegeben sind, zn klassificiren nnd, wie 
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bei den Nominalst&mmen , wenigstens drei Klassen zn unter- 
scheiden: 1) Wuraeln, die sowohl geschwacht wie verstarkt 
werden konnen; 2) Wurzeln, die verstarkt, aber nicht ge- 
schwacbt werden k5nnen; 3) Wurzeln, die geschwSlcht, aber 
nicht verstHrkt werden kdnnen. 

Budh ist eine Wnrzel, die nie geschwacht werden kann^ 
weil das u das Wesentliche der Wurzel bildet. Eine Ver- 
andemng zu a oder i wtirde die Wurzel vemichten. Daher 
konnte bubudhus nicht zu bubdhus, wie papatus zu paptus, ge- 
schw^cht werden. Dasselbe gilt ftir viele Wurzeln, wie khad, 
knas, taksh, tard, die A;akhadus, A;aknasus, tatakshus und 
tatardus bilden, denn wenn sie ihr a verldren, wtirden sie, 
wenigstens fiir einen indischen Mund, nicht mehr aussprechbar 
sein. Warum sollen wir daher nicht auch fernerhin pat die 
Wurzel Oder, wenn nothwendig, die Mittelstufe oder noch 
besser die Grundstufe nennen und in Wurzeln wie pat pat 
(pat) als die Hochstufe und pt als die Tiefstufe oder Schwund- 
stufe bezeichnen? Einige Wurzeln konnen keine tiefere Stufe 
haben, wie zum Beispiel taksh, tud, budh; andere konnen 
keine hohere Stufe haben, wie dha, stha, da, wenigstens nicht 
im Sanskrit; andere haben beide Stufen, wie ^an in gmg&ntij 
in gkn& (Geburt) und in ga,gnG, Bei Wurzeln mit inlautendem 
oder auslautendem tonendem r (f?) mtlssen wir bedenken, dass 
dieser Yokal im Sanskrit sowohl er als auch re vertreten kann. 
Dies er erscheint geschwacht in snta, verstarkt in sarati. Das 
r6 von greh erscheint geschwacht in gnhwati, grihita, ver- 
starkt in agrahft. Wenn wir Vnddhi einschliessen , sollten 
wir auch Lopa einschliessen, und dann kOnnten wir das ar 
in asarshit und das ra in ^agraha Vnddhi oder die Langstufe 
und den Lopa wie z. B. in sasrus die Schwundstufe nennen. 
Ich sehe nicht ein, wie die Zulassung von Wurzeln wie baudh 
(bodh) oder vaid (ved) oder sar auch nur im geringsten den 
lautlichen Vorgang, den wir zu erklaren haben, vereinfachen 
kOnnte, und ich meine, die eingeborenen Grammatiker Indiens 
haben uns ein Beispiel gegeben, dem wir mit Vortheil fol- 
gen sollten. 
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Wir k(5nnen leicht verstehen, warnm bei der Bchwilclinng 
eines Stammes wie pat zu pt der nd^tta anf der folgenden 
Silbe die Verschlncknng des a in der Wnrzelsilbe veranlasst 
haben sollte; warnm aber^ wie man jetzt bebanptet, derselbe 
fiinflnss einen Diphthong mit seinen konstitnirenden Elementen 
anflOsen nnd uns i nnd n fflr 6 (ai) and 6 (an) hinterlassen 
sollte, ist schwerer einznsehen. Anch Kdgels Erklftmng, dass 
e zn t nnd spftter dann zn i, 6 zn t nnd sp&ter zn ii wnrde. 
dttrfte nns kanm weder vom bistoriaehen noch vom pbone- 
tiscben Gesichtspnnkte ans viel weiter helfen. Anderswo 
giebt es im Sanskrit solche Mittelstufen wie t nnd t zwischen 
^, 6 nnd i, n nicht, denn Sanssnre's Ableitnng von ptlta von 
p^uata ist nie bewiesen worden, wftbrend Sk. gtfhati kanm 
als Schwftchnng von '''gdhati erkl&rt werden kann, da, soweit 
wir wissen, gobati nie existlrte. Aneh so vereinzelte F&lle 
wie gotiscb Itlkan, s^gan nnd stpan kdnnen die viel weiter 
reicbende Einwirknng des Aeeentes anf den Wnrzelvokal im 
Sanskrit nicbt erklftren. Dass i nnd n, wenn mit dem mnsi- 
kaliBcben Hochtone gesprochen, sicb dem Lante des ^ (ai) nnd 
6 (an) nftbem, ist pbonetiscb begreiflicb nnd jedenfalls viel 
verst&ndlicber als die Anfldsnng der Dipfathonge ^ nnd 6 in 
ibre Bestandtbeile nnd der Wegfall ibres ersten Elementes^ 
des a. Selbst in modemen Spracben wird ein mit dem Ac- 
cent versebenes i leicht zu ei nnd u zu an, wie znm Beispiel 
in engUscb line, beute lain gesproeben, oder bfts, bente Hans. 
Die Tbatsaebe, dass die alten indiscben Grammatiker, die die 
Spraebe, die sie analysirten, spracben und bDrten, dnrcb ibre 
eigenen Beobachtnngen zu der Annabme geftibrt wurden, dass 
bndb zu baudb verstftrkt (guna), nicbt baudb zu bndb ge~ 
scbwacbt worden sei, sollte ebenfalls ein gewisses Gewicbt 
fflr eine Frage haben ^), bei der im Hbrigen die beiden Wag- 
scbalen voUst&ndig gleicb zu bleiben scbeinen. Wir verdan- 
ken den alten indiscben Grammatikem und ibren staunens- 
werthen Beobachtnngen fiber die Wirkungen des Accents anf 
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die Wnrzelvokale in alien ihren Einzelheiten viel zu viel, als 
dass wir erlanben kQnnten, dass ein historischer Terminns wie 
GxtnsL einfach bei Seite geworfen werde. 

Was die YerlUngenmg des u in giihati betrifit, so sehe 
ich nicht ein, warnm sie anders aufgefasst werden sollte als 
die VerlUngerung des i in divyati oder die des a in ^am, tam, 
dam, sram, bhram, ksfaam, klam nnd mad, die alle ihr a zu 
a verlftngem {Fkn. VH, 3, 74)* 



Dep wahre Werth der Lantlehre. 

Man hat in der letzten Zeit oft behanptet, dass diese bis 
in die kleinsten Einzelheiten gehenden phonetischen Forschnn- 
gen das Interesse der Spiaehforscher viel zu viel absorbirt hat- 
ten, dass sie schliessHch denn doch nur das Mittel zu hdheren 
Zwecken seien, und dass hier, me anderswo, die Gefahr vorhan- 
den sei, dass das Mittel als Zweck betrachtet wtlrde. Dieser 
Voi-wurf enthjilt zweifellos etwas Wahres. Wie so oft hat 
hier das, was ursprtnglich nur ein Instrument in der Band 
erfahrener Benutzer war, so viele neue Seiten entwickelt, so 
viele neue Fragen au%eworfen und zu so vielen neuen Un- 
tersuchungen angeregt, dass es nach einer gewissen Zeit zum 
Range einer selbst&ndigen Wissenschaft erhoben worden ist. 

Ich liess es mir nicht tr&umen, als ich von Benfey und 
andem getadelt wurde, dass ich zuerst die Lantlehre in 
die vergleichende Sprachforschung eingefiihrt hatte, weil ich 
in meinen Vorleaungen (1&61) die Nothwendigkeit betont 
hatte, die [Lantlehre zum Grundsteine jener Wissenschaft zu 
machen, dass in so kurzer Zeit aus dem Grundsteine ein so 
grossartiger Ban werden wfirde, dass er fast die gauze Sprach- 
wissenschaft selbst tiberschattetj Die Entdeckungen, die man 
in diesen unterirdischen Regionen der Sprache gemacht hat, 
sind sicherlich staunenswerth. Die Cbereinstimmungen in Klei- 
nigkeiten, der bestandige Parallelismus im Wechsel der Vokale 
und Konsonanten sind oft uuglaublich und doch nach der ein- 
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gehendsten Prflfang tiber alien Zweifel erhaben. Und wenn 
wir dann bedenken, dass diese nnverSliiderliclieii Wechsel in 
den Yokalen nnd Konsonanten in einem K5rper stattfinden. 
der kanm einen materiellen Zusammenhang hat, der aus dem 
flttchtigen Hanohe besteht, den MiUionen von Individnen unter 
best&ndig wechselnden UmstHnden von sich geben, der Jahr- 
hunderte lang bestanden hat, ohne der KontroUe einer danem- 
den Literatur, einer Schule oder einer Akademie unterworfen 
zu sein, so seheint die Thatsache, dass ein Accent, wie er 
einst im vedischen Sanskrit gesprochen wurde, bestimmt, warum 
wir Yater, Mutter, aber Bmder sagen, zunftchst fast einen 
grOsseren Glanben zu erfordem als irgend ein Mirakel. Wenn 
wir bedenken, wie kaum ein einziger Vokal von verschiedenen 
Personen wirklich ganz gleich ausgesprochen wird, welche Ver- 
wtlstungen Lokaldialekte noch in heutiger Zeit unter unseren 
Yokalen anrichten, wie die Zeitungsverk&ufer auf den eng- 
lischen Bahnh<)fen »paiper« anstatt paper rufen, ein Wort, womit 
der Agypter ursprflnglich seinen Papyrus bezeichnete, so wer- 
den wir Bedenken tragen, zu glanben, dass jeder Yokal ini 
Sanskrit, Griechischen, Lateinischen und Gotischen gerade so 
erscheint, wie er nach den unverHnderlichen Lautgesetzen 
erscheinen soUte^), und dass die geringste Yokalabwechslung, 
zum Beispiel moter anstatt des richtigen mater, die Yerwandt- 
schaft der Namen ftlr Mutter im Latein und in der tibrigen 
arischen Familie ein ffir allemal aufheben wfirde. 



Das Werden der Lante. 

Ja wir mtissen noch einen Schritt weiter gehen. Wir be- 
trachten gewohnlich die Yerschiedenheiten in den Yokalen 
und Konsonanten, wenn sie in denselben Wdrtem im Sans- 
krit, Griechischen, Lateinischen und Gotischen vorkommen, als 
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VerHnderungen, die das Ergebniss zeitlicher Entwicklung sind. 
Wir sagen, das t in Sanskrit bhratar sei za th in gotisch 
brothar, Sanskrit dh zu gotisch d^ Sanskrit d zu gotisch t 
geworden. Das mag fflr praktische Zwecke nfitzlich sein, allein 
es widerspricht alien Mstorisehen Principien. Wenn im Goti- 
schen eine Tendenz bestanden hfttte, t zu th zu yer&ndem, so 
hfltte dieselbe Sprache kanm th (dh) zu d and d zu t ver- 
Undem konnen. 

Und wir haben auch wirklich nicht das geringste Recht^ 
das t in Sanskrit trayas, das dh in Sanskrit *dhyd.r (dyd.rj 
Oder das d in Sanskrit dvau als Ulter oder berechtigter an- 
zusehen als das th in gotisch threis, das d in gotisch daiir 
oder das t in gotisch twai. Wir sind gezwungen, mogen 
wir es nun wollen oder nicht, diese konsonantischen Verschie- 
denheiten als dialektische Yerschiedenheiten in der Aussprache 
zu betrachten, die w&hrend der prfthistorischen Periode der 
arischen Sprache bestanden und mit wunderbarer HartnSlckig- 
keit von einem oder dem anderen der verschiedenen Glieder 
der arischen Sprachfamilie Tausende von Jahren hindurch bis 
auf den heutigen Tag erhalten worden sind. 

Und diese Ansicht tlber die Yer&nderungen der Konso- 
nanten gilt in gleichem Masse fflr die Yer&nderungen der 
Vokale, die wir im Yorausgehenden betrachtet haben. Wenn wir 
sagen, Sk. i und u wurde zu ai (e) und au (o) verstllrkt und 
zu ai und Hu verl&ngert, oder idg. ei und eu wurde zu i und 
n geschw&cht, so nehmen wir Dinge als feststehend an, die nie 
bewiesen worden sind. Konnen wir uns vorstellen, dass es 
je eine Periode in der Geschichte des Sanskrit gab, wo es 
nur W5rter mit einfachen Vokalen gab, wie zum Beispiel vid, 
aber noch nicht veda, budh, aber noch nicht bodha? Oder, 
wenn wir die Sache you der andem Seite ansehen wollen, gab 
es je eine Stufe in der Entwicklung des Griechischen, wo es 
Formen wie oi§a gab, aber noch nicht lafxev, irei&(o, aber 
noch nicht eiriftov? 

Weder die eine noch die andere Frage kann mit gutem 
Gewissen bejaht werden, ausser von Leuten, die glauben, dass 

F. Max Mtller, WisBenschaft der Mythologie. I. 21 
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die Sprache sich naoh den Regeln der Grammatik entwickelt habe, 
ja^ nach unsem eigenen Ansichten Hber die Grammatik des Sans- 
krit und des Griechischen. Ich glanbe ebensowenig an eine chro- 
nologische Folge zwischen i and e im Sanskrit wie zivischen i 
nnd ei im Griechisehen. In meinen Angen ist das Nebeneinander 
in der Entwicklnng der Sprache weit wichtiger und weit rich- 
tiger als das Nacheinander. Wir werden so eine weit ver- 
standlichere Ansicht von der Entwicklnng der Sprache be- 
kommen als vorher. Wir k5nnen gewisse Bildnngen nbcb als 
regelmftssiger , d. i. als in einer grdsseren Anzahl von Fallen 
best&tigt, betrachten als andere ; wir kdnnen in diesem Sinne 
sagen, dass in seinem konsonantischen Gerippe pitdr nrsprting- 
licher ist als gotisch fadar (fadar), ja, manche m($chten grie- 
chisch oi5a als ursprttnglicher als das to- in lajisv (iSjxsv) 
hinstellen. Aber deshalb branchen wir Sanskrit pitar nicht 
als dem fadar chronolo^sch voransgehend oder lo- in tSjjLev als 
die voransgehende Ursaehe von otSa zn betrachten. Sogar pho- 
netische Erw^gungen verbieten diese Ansicht. Wenn jedes 
Wort als das Prodnkt eines andern angesehen wird, werden 
wir znletzt zu solchen Gewaltthfttigkeiten gezwnngen, wie zum 
Beispiel zn der oben erwahnten Ableitung von sld in stdati 
von sisad. Sad ist ohne Zweifel der allgemeinste abstrakte 
Ansdmck fflr Sitzen im Sanskrit, aber daraus folgt nicht, dass 
sad den regelrechten grammatischen Process dnrchmachte, der 
angeblich stattgefnnden haben soil : dass sad znnHchst rednpli- 
cirt nnd so sisad wnrde, dass dann der zweite Vokal ^ansfiel, 
wodnrch wir sisd erhalten, dass in sisd das zweite s zn z 
wurde, dass das z in sizd ansfiel nnd der Schwnnd desselben 
dnrch die Verlangerung des Vokals ansgeglichen wnrde, so dass 
wir schliesslich sld in stdati erhalten. Das ist nicht die Art, 
wie die Sprache sich wirklich entwickelt nnd ausbreitet. Ver- 
schiedene dieser hypothetischen Verandemngen sind geradezn 
gegen den Geist des Sanskrit, nnd keine aus andem Sprachen 
entnommenen Parallelen wtirden hier irgendwie helfen. Spra- 
chen verftndem sich in weit grOsserem Masstabe nnd haupt- 
sftchlich vermittelst weitgehender Analogien. Wamm soUen 
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wir uns daher nicht auf analoge F&lle iin Sanskrit bemfen? 
Wir haben im Sanskrit selbst tir neben tar und Ableitungen 
wie tiras und tira. Wir haben sidh neben s&dh nnd Ablei*- 
tnngen wie s4dha und sidhyati. Warom sollen wir also sid 
nicht als Parallelform von sad betrachten? 

Wir sind so gewohnt, tiberall nach dem Kansalnexus zu 
snchen nnd jede Ursache als ihrer Wirkung voransgehend an- 
znsehen^ dass es ohne Zweifel ganz natfirlich war, auch die 
Verandemngen und Verschiedenheiten der Sprache von dem- 
selben Gesichtspunkte aus zu betrachten. Ich glaube auch 
nicht, dass es ftlr praktische Zwecke irgendwie schaden kann, 
voii einem Dbergange von Sanskrit sisd in sid zu spreohen, 
Oder, wie wir oben gesehen, von einem tlbergange des Sans- 
krit t in gotisch th Oder von Sanskrit dh als wirklich dem 
gotischen d voransgehend. Nur sollten wir, wenn wir die 
Natur der Sprache und die Moglichkeiten ihrer historischen 
VerHnderungen ernster erwiigen, nicht vergessen, dass das, was 
grammatisch oder phonetisch vorauszugehen scheint, nicht 
chronologisch vorausgegangen zu sein braucht, sondem dass 
aus dem unbegrenzten Reichthum dialektischer Mdglichkeiten 
nur wenige in den uns erhaltenen Resten alter Sprache und 
Literatur bewahrt blieben, und dass in der Sprache wie in 
einem primitiven Zustande der Gesellschaft der Neffe oft den 
Platz des Sohnes einnehmen und der Oheim den Namen des 
Vaters beanspruchen kann. 



Die arischen Yokale nnd ihre gesetzmassigen 

Yerfindernngen. 

Nach dieser Abschweifung werden wir um so besser im 
Stande sein, die werthvollen Resultate zu sch&tzen, die die pho- 
netischen Forschungen der letzten Generation ergeben haben. Es 
ist klar bewiesen worden, dass der ursprtingliche Besitz der 
arischen Yokale nicht auf a, i, u, ^ (ai), d (an), H,! und §.u 
beschr&nkt war, sondem dass alle arischen Sprachen, einschliess- 

21* 
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lich des Sanskrit , ursprttnglich die Vokale a, e, 5, i, u , ei 
(Sk. 6), eu (Sk. 6), oi (Sk. §.i), ou (8k. ka) besassen, und 
ausserdem noch r, 1, m und n, vokalisch gesprochen nnd, ent- 
weder alleinstehend oder von Konsonanten begleitet, eine Silbe 
bildend. Das Sanskrit hat sogar graphische Zeichen ftir diese 
tonenden Halbvokale erfanden, n&mlich ^, ff, n, n nnd rT 
It, aber Laute^ die in ihren Wirkungen sehr ahnlich sind, 
existiren auch noch bis auf den heutigen Tag in modemen 
Sprachen, wie zum Beispiel in der besonderen hastigen Aus- 
sprache von WOrtern wie father, kindle, bottom, bonnden u. s. w. 
im Englischen. Es Iftsst sich oft schwer sagen, wer die eine 
oder die andere dieser phonetischen Entdeckungen zuerst ge- 
macht hat. Im Sanskrit brauchte die Existenz der Vokale ri 
und li nicht entdeckt zu werden, da sie dort als ^ und ^ 
vorhanden waren. Indessen, wenn ich mich recht erinnere, 
war es mein Freund Lepsius, der vor vielen Jahren zuerst 
darauf hinwies, dass die Nasalirung ein einfaches gramma- 
tisches Htllfsmittel, in der That eine Art Guwa, wftre, und 
der zuerst Formen wie man und mata, gam und gata, da- 
^ati und dadamsa auf dieselbe Stufe mit sar und sWta, 
bodh und buddha, dis und didesa, u. s. w. stellte^). Die- 
ser Einfluss der Nasalirung ersti'eckte sich sehr weit. Alle 
Wurzeln, die im DhUtupa^/ia mit einem i versehen sind, sind 
der Nasalirung unterworfen (P§.w. VII, 1, 58); andere werden 
nur in gewissen Tempora nasalirt, wie muA;, muwA;ati, vid, 
vindati, siA;, siwA^ati, u. s. w. {Pkn. VII, 1, 59). Das Princip 
ist tlberall dasselbe, wenn auch die Anwendung verschieden 
ist (Pkn. VII, 1, 60 — 69). Ahnlich sehen wir, dass yug durch 
Nasalirung zu jxmg erhoht wurde, und dass der Nasal in 
yuna^ silbebildend wurde. In Fallen wie yu^ scheint sicher- 
lich die Nasalirung von yu^ durch Verstarkung der Wurzel 
ein nattlrlicherer Vorgang zu sein als die Denasalirung eines 
vorausgesetzten ursprtlnglichen ynng oder yuna^. 



1) Das Denken im Lichte der Sprache, S. 569. 
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Der Accent. 

Das allgemeine Resultat, zu dem wir bei einer Prtlfung 
der grammatischen Beobachtungen Piknini's gelangen, ist das, 
dass er sick vollkommen des Einflusses des Accents auf Ver- 
bal- wie Nominalstllmme bewusst war. Dies bezieht sich ins- 
besondere auf die ftlteste Stnfe der arischen Sprache, von der 
wir selbst im Veda nur Bmchstticke vor uns haben. Wir 
konnen sehen, was der Accent bedeuten soUte, aber wir k5n- 
nen auch wahrnehmen, wie die urspiUngliche Wirkung des 
Accentes durcb die falsche Analogic nnd dnrch ein allge- 
meines Vergessen seines natfirlichen Zweckes beeintrftchtigt 
worden ist. Warum gewisse Endungen und Suffixe den Akut 
behalten batten, andere nicht, war eine Frage, die ausserhalb 
des Forschungsgebietes PUnini's lag. Er begntigte sich mit der 
Thatsache, dass gewisse Endungen nnd Snffixe den Stamm 
schwachten, weil sie ursprtinglich den Akut batten, wahrend 
accentlose Endungen den Stamm entweder unverandert liessen 
Oder seine Verstftrkung erforderten. Ftir praktische Zwecke 
kommt die modemere Ansicht am Ende zu demselben Resul- 
tate, wenn auch die Wurzel als durch accentuirte Endungen 
und Suffixe geschw&cht und durch accentlose Endungen und 
Suffixe unbeeinfiusst betrachtet wird. 

Selbst wenn wir ved als unbeeinfiusst und vid als geschwacht 
oder yun^ oder yuna^ als unbeeinfiusst und yu^ als geschwacht 
ansehen mtlssten, wtirden wir zugeben mtlssen, dass sowohl 
die Hochstufe (Guwa) als auch die Tiefstufe grosser Verschie- 
denheit in den verschiedenen Sprachen unterliegen, so dass 
wir in der Sanskrit-Deklination eine dritte Stufe finden, die 
Bha-Stufe neben der Pada-Stufe. In einigen dieser Sprachen 
wtlrde es von Nutzen sein, fflnf Stufen zu unterscheiden , die 
Grundstufe mit der Hochstufe und der Dehnstufe auf der einen 
Seite und der Tiefstufe und der Schwundstufe auf der andem. 
Von unten aufwarts zahlend, wtlrde die Schwundstufe eins 
sein, die Tiefstufe zwei, die Grundstufe drei, die Hochstufe 
vier, und die Dehnstufe fflnf, und in einzelnen Fallen ware 
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vielleicht die Zahl sogar noch zu rermehren. Wir dtirfen in- 
dessen nicht erwarten, jeden Verbal- oder Nominalstamm in 
jeder dieser Stufen vertreten zu sehen. Einige, ja eigentlich 
die meisten Stftmme, sind durchans anYer&nderlich , andere 
haben zwei, drei^ vier und nur sehr wenige alle ftlnf Stufen. 
£s giebt phouetische Schwierigkeiten , die^ wie wir gesehen, 
das Auftreten der Sehwundstufe bei Wurzeln wie budh oder 
vid verhindern oder nothwendigerweise die Hochstufe und 
die Dehnstufe auf ein und dieselbe Form beschrftnken, wie 
bei pat, das im Sanskrit nicht weiter als bis pHt gehen kann. 
AUe ffinf Stufen sehen wir la einem Falle wie dem folgenden: 

3. Grundstufe: Tratsp in iraTSpa, Sk. pitaram. 

4. Hochstufe: Tzavf^p, Sk. pitii'. 

5. Dehnstufe: Trarwp. 

2. Tiefstufe: luatpdoi, Sk. pitHshu. 
1. Sehwundstufe: T^aipo^^ Sk. pitiir. 

Der Ablaut. 

Die wichtigste Anwendung des Princips des Gleichgewiohts 
zwischen Stamm und Suffix war die Anwendung auf die vor~ 
her unter dem Namen Ablaut bekannte Erscheinung. 

Wir haben gesehen, dass Grimm den Ablaut als etwas Dy- 
namisches betrachtete , als einen Vokalwechsel , der von An- 
fang an einen Wechsel der Bedeutung zum Ausdruck bringen 
sollte und einem Wechsel wie in katala, kutila u. s. w. in semi- 
tischen Dialekten entsprHche. Bopp war der erste, der fttr den 
Ablaut wie fttr den Umlaut eine mechanisohe Erklarung auf- 
stellte. Bis zu einem gewissen Grade gelang es ihm, wenn 
auch der Vorgang nach wie vor gleich geheimnissvoll blieb. Einen 
Theil dieses Geheimnisses beseitigte Benfey mit Htilfe der 
alten Sanskritgrammatiker ; aber auch dann war das Geheimniss 
noch nicht v5llig aufgekl&rt. Die Thatsaehen sind seitdem 
voUst^ndiger gesammelt und sorgfUltiger klassificlrt worden, 
allein die wahre und anf&ngliche Ursache bleibt so dunkel wie 
immer. Nach den ausgezeichneten Arbeiten von Holtzmann, 
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Benfey, De Saussure, Osthoff, Brugmaiin und anderen war es 
Httbsclunaiui ^) vorbehalten^ die Beobachtungen, die sie gesam- 
melt, in eiae gewisse Ordnnng za bringen und 30 den ganzen 
Vorgang des Ablauts und alles dessen, was damit zusammen- 
Mngt, flbersiclitlich und klar darzustellen. Wir wissen jetzt, dass 
trotz aller Freiheit, der sich die Vokale der arischen Wdrter 
erfrenen, es bestimmte Grenzen giebt, die sie bei ihren Yer- 
todemngen nicht iiberschreiten kdnnen. Wir wissen z. B., 
dass Wnrzeln wie vid (oder veid), bndh (oder beudh) nie ihre 
Vokale i und u verlieren kdnnen, obwohl andere Wnrzeln mit 
dem a-Yokal ihn verlieren konnen, wie in paptus ftlr papatus. 
Wir wissen, dass die Veranderungen des i-Vokales nie die des 
u- oder des a-Yokales sein k5nnen, d. h. dass eine Form wie 
sTTu&djirjV nicht mit eittOov verwandt sein kann, oder irsuaofxat 
mit itetao}i.ai, oder eTo/8r|V von teo^^co mit iTej^87)v von tixto. 
Die einzige EinschrSnkung, die bier gemacbt werden muss, ist 
die, dass es Falle giebt, wo der Wurzelvokal selbst schwankt, 
oder, wie wir auch sagen kOnnten, wo es von Anfang an 
parallele Wnrzeln giebt, die nur in ihrem Vokale verschieden 
sind. So giebt es ein sidh neben sadb; sidh ergiebt sidhyati, 
seddha, asidhat, sedhayati {Pkn, VI, 1, 49), sidh sUdhnoti, ssLdh- 
yati, sMdha, s§,dhayati, asatsit. Es giebt ein khid neben kh§.d, 
wie wir aus Aikheda und Adkhilda (Pkn. VI, 1, 52) ersehen. 
Andere F&Ue ahnlicher Natur, wie sphorayati neben sphi,rayati, 
linden sich bei Vknim (VI, 1, 47 ff.)^) zusammengestellt. 

Wir mttssen auch auf solche Parallelformen wie tar, tir, 
tur ; gar, gir, gur gefasst sein, m5gen wir sie nun als selbst- 
standige Wnrzeln oder als Modifikationen einer und der- 
selben Wurzel behandeln. Wir wissen, dass die sogenann- 
ten schweren Wnrzeln mit auslautendem a. wie Htibschmann 
gezeigt hat (8. 65), nirgends kurz a aufweisen ausser vor y 
(und V?), das heisst, wir konnen vor y die Ablautreihe a— a — i 
und a haben, wahrend in leichten Wurzeln die Vokalreihe 



1) Das indogermanische Vokalsystem, 1885. 

2) Das Denken im Lichte der Sprache, S. 327, wo einige Wnr- 
zeln zu streichen sind. 
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stets a — a — a und niemals i ist. Die Kenntniss dieser Gren- 
zen hat sich von grossem Nntzen erwiesen, well sie manclier 
Etymologie Einhalt gethan hat^ die vorher unanfechtbar er- 
schien, w&hrend andererseits die Kenntniss des gesetzlich 
MOglichen anderen Ableitnngen einen viel festeren Rflckhalt 
gegeben hat. Der einzige Pnnkt, in dem ich von Hflbschmanii 
abweiche, ist die Reihenfolge der Stufen, die nach ihm die 
Vokale bei ihrer Schwachung oder Yerst&rknng durchznmachen 
haben. Meiner Ansicht nach sollten wir stets von der Grundstufe 
ansgehen, die auf der einen Seite zurTiefstnfe nndSchwund- 
stufe redncirt oder auf der anderen Seite znr Hochstnfe und 
Dehnstnfe erhOht wird. In vielen Fallen wtlrde ich daher die 
Stufe, die andere die Tiefstufe nennen, als Grundstufe be- 
zeichnen^ wie z. B. Sk. budh, vid^ wfthrend ich in Sk. bodh 
und y^d eine Hochstnfe und in Sk. b^udh und v^id eine 
Dehnstnfe erkenne. Die Thatsachen werden indessen hier- 
durch nicht bertlhrt, sondem nur das Princip. Eine grosse 
Anzahl von Beispielen far diese Ablantverftnderungen findet 
man in Hfibschmanns und Brugmanns Werken. Ein paar 
Beispiele mtlssen fttr den gegenwartigen Zweck genllgen. Die 
sechs Ablautreihen sind nach Brugmann (I^^ S. 248): 

1) e-Reihe: 0, e, o, e, 6. 

2) e-Reihe: 0, ae i), e, 6. 

3) H-Reihe: 0, ae, a, 6. 

4) 6-Reihe: 0, se, 6. 

5) a-Reihe: 0, a, (o?), si, 6. 

6) o-Reihe: 0, o, o. 

Dies sind die postulirten proto-arischen Vertreter, die nach 
dem jeder einzelnen arischen Sprache eigenthtimlichen Laut- 
systeme variirt werden. Das Sanskrit unterscheidet z. B. in 
der Schrift nicht zwischen e, 6 und a und stellt lang e, k 
und 6 durch a dar. Es hat andererseits den Vortheil, ein 
besonderes Zeichen filr das vokalische ri und li zu haben. 
Im Lateinischen werden die Vokale in den verschiedenen Perioden 
der Sprache verschieden geschrieben. Im Gotischen fehlen e 



1) Dies ae oder a erscheint gew5hnlich als i. 
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und 6 und werden zngleich durch i und u vertreten, wenn 
sie anch wahrscheinlich in der Aussprache abwichen. 

Beispiele. 

I. Beispiele flir die e-Reihe: — So haben wir in der 
e-Reihe, die am zahlreichsten vertreten ist^ im Sanskrit die 
Grnndform ped (geschrieben pad), geschwUcht zn pd und bd 
in npabdi (GerHusch), erhOht zn pd,d in der Hochform p§.d, 
Nom. Sing. pd,d, Fuss, Gen. padas. Im Griechischeii haben 
wir die Grundstnfe in tcsCoc, die Hochstufe in xcoSa, die 
Debnstnfe in ttou? und Tcto^. Im.Lateinischen haben wir die 
entsprechenden Stufen in pedis, tripddare nnd p^s. In der- 
selben Reihe finden wir die Grundstnfe der Endnng tri in pitn, 
wie z. B. in pitnshu, die Hochstufe in pitarau, die Dehnstufe 
in pita'(r). Im Griechischen haben wir die Gmndstufe Tra-ipa, 
gesenkt in Tcatpaoi und na-por, erh5ht in icarr^p und in iraTwp 
im Kompositum. Im Lateinischen haben wir nur patris und 
pater ; im Gotischen soUten wir fadrs, fadrum und im Altnordi- 
schen fader haben. Ich nehme syo), 8k. sah, als Grundstnfe, ge- 
schwacht in l-(3-}(ov, verstSrkt in o^oc. Ebenso pat, geschw^cht 
in pap-tus, verstarkt in p^tayati; kar, geschw^cht in kntas und 
A^akre, verstSlrkt in akaram und A:ak§,ra. Budh ist verst^rkt in bo- 
dhati und bauddha und nie geschw&cht. Yid ist verstftrkt in veda 
und vaidya und nie geschw&cht. Im Gotischen ist die Grundstnfe, 
die wir in stig-um finden, zu steig-a erhOht, in staig verlftn- 
gert, wie bud-um zu biuda und bau[) erh5ht ist, aber nie ge- 
schw^cht. Die Wurzel bend erscheint auf der Gmndstufe in 
binda {*bandha), auf der Hochstufe in band (8k. babandha), auf 
der Tiefstufe in bundum (ftir bndum). Im Griechischen haben 
wir jiivo), jiovr] und |xi[i-va>; Tetvco, tovoc und Tato^ ; sXittov, 
AsiTTd) und XiXoiTua; ecpuy^^ ^^^ 'feoYCD. Im Lateinischen 
perf idus, fido und foedus u. s. w. 

II. Beispiel ftir die ^-Reihe : — Dddhami, ti&t^jxi, gotisch 
gadeths, geschwacht in dadhmas, Tt&(£]|A£v, in hitas, Oeroc, 
verstarkt in ftajjioc, in gotisch doms. 
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in. Beispiel fiir die a-Reihe: — Dor. lOTajxi, sorav, ti- 
BhthkaAj asthim^ geachwftoht in sthitd, oraTd;, status^ tasthiis. 

IV. Beispiel fttr die 6-Reihe: — Ddd4mi, ^d3,m, 8(ott)[xi, 
eScov, donnm, geschw&cht in ^dita, §0x0;^ datns, in dadmas, 
§i§(o)p.3v, datt^s; Yerst&rknng unmdglich. 

V. Beispiele fttr die a-Reihe: — A^lUni, ayco, ago, ge- 
schw&cht in a^^, i'^o^y in (^an, oyjxcK (?)? verstftrkt in 
kgiBy arpaTTiYo;, amb4ges. Yigkad, aCofiai, geschw&cht in 
ish^^, i^r, verst&rkt in iydj^a, ay&kshit. 

VI. Beispiele fttr die o-Reihe: — Wurzel od in o!^£i, 
odor, oleo, rerst&rkt in oScdBs. Stamm go (gan), |3ds;, bOvis. 
verstSrkt in g^os, ^ou;, bds^ geschw&clit in sugiis. 

Jeder, der sich Bopps Recension von Grimms dentscher 
Grammatik erinnert, wild tlber den Fortacbritt Uberrasebt 
sein, den man in der sjstematiscben Bebandlung der Yokal- 
yerftnderungen in den banptsftchlichsten ariscben Spraeben 
gemaebt bat Allein er wird trotzdem Bopps Scbarfsinn be- 
wondem, selbst wenn er, wie wir jetzt wissen, aof dem fal- 
schen Wege war, nnd er wird wabrscbeinlicb erstaunt sein, 
in wie ausserordentlicber Weise die alten Sanskritgrammatiker 
die Tbatsacben zu bemeistem wussten. Sie wnrden scbliess- 
Heb die besten Flibrer fttr Forscber wie Holtzmann, Benfey 
und andere , indem sie sie lebrten , das verworrene Ge- 
webe der alten Accente zn entwirren nnd jenen Faden bei ibrer 
kttbnen Erforscbnng des Labyrinths der ariscben Yokalver- 
&ndemngen zu benntzen. 

Es ist jetzt leiebt, ttber Bopps Werk zn spotten nnd zu 
sagen, dass »es mit einem grossen nnd schweren Mantel 
der N^chstenliebe bedeekt werden mttsse«. Diejenigen, die 
wie icb alle Stnfen dieser Streitfragen dnrchgemacht haben, 
die nacbeinander Grimm, Bopp, Holtzmann, Benfey, De 
Sanssnre, Brugmann nnd Httbschmann gefolgt sind, wissen, wie 
schwer es oft war, von einem Standpunkte zn einem andem 
fortznschreiten, ja, wie lange man sich abmtthen mnsste, nm 
die einfachsten Elemente des Sanskrit Accentes, wie sie in 
Boehtlingks Versnch im Jabre 1843 nnd in meiner Sanskrit- 



Die Aiftimilatioii; Johannes Schmidt. 331 

grammatik (1886) erklSlrt worden waren^ zu bemeistern, und wie 
schwer es elnem ofi; wurde, etwas als nicht Uknger haltbar 
abzusehtitteln^ was man viele Jahre lang ffir absolute Wahr- 
heit gehalten hatte. Es ist bisweilen ebenso sohwer^ etwas 
anfzngeben, was man yiele Jahre lang fttr wahr gehalten hat, 
wie eine ganz nene Wahrheit oder eine neue Terminologie zn ler- 
nen. Urn so erfreulicher ist es, einem so ansgezeichneten 
Werke wie Bechtels Hanptproblemen, 1892, zu begegnen, wo 
eine Skizze der Forschung, soweit sle die Yokale und Konsonan- 
ten betrifft, in ehronologischer Folge gegeben wird und wo, ob- 
wohl wir sehen , wie viel von den Arbeiten Grinmis , Bopps, 
Schleichers und anderer jetzt veraltet ist, nie ein Wort der 
Herabsetzung laut wird; im Gegentheil, jede ehrliche Arbeit 
findet ihre Anerkennung, mdgen ihre Brgebnisse heute ange- 
nommen oder zurtickgewiesen sein. 



Die Assimilation, Johamies Schmidt. 

Es ist auch nicht gerade wahrscheinlich, dass in Zukunft 
Friede oder vielmehr Ruhe, um nicht Stockung zu sagen, ein- 
treten wird. Der Marsch der Armee der vergleichenden 
Sprachforscher geht in einem so lebhaften Tempo vorwarts 
wie je, und einige der letzten Entdeckungen Htlbschmanns 
und Bmgmanns sind jetzt schon durch neue Entdeckungen 
weit tlberholt. Man sah, dass die Regeln des Ablauts, der 
Schwachung und Verstilrkung der Yokale, so genau sie auch 
von unsem besten Gelehrten ausgearbeitet waren, doch durch- 
brochen wurden, wenn man es am wenigsten erwartete (Noreen, 
Abriss, §11). Da die Annahme von Ausnahmen unstatthaft 
war, mussten die Ursachen dieser Ausnahmen entdeckt werden, 
nnd eine dieser Ursachen, nftmlich die Assimilation der Yokale, 
ist kUrzlich sehr ausftlhrlich von Johannes Schmidt in Euhns 
Zeitschrift, XXXU, S. 321 ff. behandelt worden. Wir mttssen 
uns Yor allem daran erinnem, dass die Yertretung der drei 
Yokale, die in dem Sk. a zusammengefasst sind, n&mlich des 
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E, 0; a im Griechischen nnd der ihnen entsprechenden Laate 
in den andem arischen Sprachen, bis jetzt noch nie auf eine 
Art Yon Gesetzm&ssigkeit znrfickgeftlhrt worden ist. Wamm wir 
cpspofisv sagen, aber (pspsts, warum s^Bo;jlo; und Septimus fUr 
Sk. saptama, vermdgen wir nicht zn sagen. Im Sanskiit 
haben wir die praktische Kegel ^ das vor m nnd v das aus- 
lantende a des Yerbalstammes verl&ngert wird. Aber warum 
wir bhar4miy bhar^mas nnd bhar&vas sagen mttssen, dagegen 
bharasi und bharati, verm5gen uns selbst die alten Sanskrit- 
grammatiker nicht zu erklHren. Es l&sst sich leicht behanp- 
ten, dass die Verl&ngemng unter dem Einilusse der Eonso- 
nanten m und v eingetreten sei, allein welcher Art ist dieser 
Einfluss? Nur das eine ist klar, dass, was auch immer die 
Ursache gewesen sein mag, die Wirkungen dieser Ursache 
sich schon zu zeigen angefangen batten, noch ehe sich das 
Griechische und das Sanskrit vdllig getrennt batten, denn das 
griechische o ist bier der regelrechte Vertreter des 8k. a, 
insbesondere in Worten, wo k die Vriddhistufe darstellt. 

Bisweilen scheint es, als ob s und o nur gebraucht wUren, 
um eng verbundene Wurzeln zu differenciren. So erscbeint 
es mir kaum zweifelhaft, dass die Wurzel von oC«>, oo, ur- 
sprflnglich, wie Benfey bemerkte (Orient und Occident, Bd. I, 
S. 626), dieselbe war wie die von ea[>i«>, d. i. sS. Geschmack 
und Geruch sind nahe verwandt. Etwas, was gut riecht, 
schmeckt gut. Um die beiden Bedeutungen zu diflferenciren, 
wurde der Vokal der Wurzel in sehr weit zurtickliegender 
Zeit differencirt. So haben wir fttr Essen im Sanskrit admi, 
im Griechischen eoofiat, sBwSt], im Gotischen itan, at, ^tum, 
fflr Biechen im Griechischen oC«), oSoSa, im Lateinischen ode- 
facio und olefacio, odor u. s. w. Ptlr JBoSyj sollten wir nach 
Schmidts Regel 08067] erwarten, allein i8u)&7] hat vielleicht, 
um die Ableitungen der beiden Varietaten der Wurzel gesondert 
zu halten, sein e behalten dtlrfen. Aber das ist noch nicht 
alles. Es giebt, besonders im Griechischen, viele Worter, in 
denen a, e und wechseln, bisweilen im klassischen Grie- 
chisch, bisweilen in den Dialekten. Auch bier gelten gewisse 
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Regelu Oder , um mich vorsichtiger aaszndrttcken , auch hier 
hat man einige Beobachtnngen gemacht, die bis zu einem ge- 
wissen Grade diesen Wechsel erklHren. 

80 sollte^ wie Joh. Schmidt ktlrzlich gezeigt hat, 
I. £ einem folgenden assimilirt werden, wenn es keinen 
Accent tragt und ihm X, p, [x, F, XX, 8 nnd x folgt. Da- 
her finden. wir 0^0X6? neben 6psXo; wie z. B. in opsXioxoc, 
ai6Xo<; (ursprtinglich atoXo;) neben a^eXo- in aiiXoopo? und 
aiXoupoc. Wir finden ?P8o{jlo(; fflr 2p8s[i.o<; wie z. B. in ipSs- 
[XT^xovta, 4p8ep.aTov, u. s. w. IlToXefioc steht neben TptirToXo- 
[xoc, riToXefxaTo^ neben ntoXofxaioc. JViceXXwv sollte daher ftir 
nrsprilnglicher gelten als 'ATtoXXtuv, ^Ep^^ofj-evo? als 'Opxop.sv6?, 
AsXcpoi als AoXrpot, gerade wie 9peve<; ursprtlnglicher als cppo- 
vs? in irpo^povs; und das aolische eSovte;, Zahne, ursprflng- 
licher ist als o8ovt£?, die Esser. 

n. Schmidts zweite Beobachtung bezieht sich auf W5rter, 
in denen s vor einem ursprtinglich mit dem Accent versehenen 
u zu wird, wie Kepxupa, das zu Kopxupa wird. 

in. E wird, wenn accentlos, einem folgenden a assimilirt. 
Beispiele: 'Exa8rjp.£ta wird zu i\.xa8rjp.£ta, 2£Xap.tvio? zu 2a- 
XafjLivio;, K£adv8pa zu KaooavSpa. 

IV. A assimilirt sich einem £, wenn dieses nicht den 
Accent tragt. Beispiele: apzvfi wird ipexr^j arsp und arap 
werden zu £T£po<;, cr^yiXoo^ zu i-^yiXooi;, 

V. A, wenn ohne Accent, wird einem folgenden assimi- 
lirt. Beispiele: ajjipYO) und 6fi.opYVop.i, oacpYj? und aocpo?, 
a{xa und ofjio^. 

VI. A, vor Oder hinter p und X, wird zu 0, besonders 
wenn ihm direkt oder indirekt oder Fo folgt, vorausgesetzt, 
dass das a ursprtinglich ein hochtoniges £ war; z. B. opdo^ aus 
*Fap&F6^, opYOia, opvofxi, oTopvojAi, oXXojxi. In alien diesen 
Fallen erwarten wir ap und aX ftir Sk. ri, gerade wie wii- 
ftir Vntra 5\p&p6? erwarten soUten, thatsachlich aber lOp&po? 
finden. Dass die Beschrankung , dass dem a direkt oder in- 
direkt ein oder Fo folgen muss, nicht immer gilt, zeigt die 
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Bewahrong des o von opvi>|xi in op^so, opa(j, ferner X)pbia 
(nicht tirdhva) nnd lOpftpo; anstatt 'Apftpo; = Sk. Vritra. 

VII. AnlantendeS; nicht accentoirtes o assimilirt sich einem 
a. Beispiele: oaraxoc, Krebs, und aoraxo;; ooTpccYaXo? wurde 
zn aoTptxYaXo;; oBaYjio? und a8aY|J.o; (vgl. ooaS). 

Znm Schlnsse giebt Schmidt einige F&lle^ in denen ein 
Vokal dnrch einen vorausgehenden Yokal beeinflnsst worden 
zu sein scheint, aber diese FftUe sind, wie er selbst zugiebt, 
sehr zweifelhaft. Und auch in den tibrigen Beobachtungen 
Schmidts, die sicherer sind, kOnnen wir kanm etwas anderes 
sehen als phonetische Tendenzen, deren Berechtignng in je- 
dem einzelnen Falle nachgewiesen werden muss. Die sehr 
ins Einzelne gehenden Bedingangen, denen alle diese Falle 
unterworfen sind, zeigen schon an und fflr sich, wie viele 
UnterstrOmungen es hier giebt, die seiche Tendenzen 
entweder begflnstigen oder ihnen entgegenarbeiten k9nnen. 
Dennoch haben Schmidt und Noreen durch eine Fillle von Bei- 
spielen und Gegenbeispielen unsem Gesichtskreis erweitert 
und gezeigt, wie viele Umstande in Betracht gezogen werden 
miissen, ehe wir mit positiver Gewissheit erklaren kSnnen, 
dass das Auftreten eines Vokals wie a, s oder o die Identi- 
ficirung von WSrtem im Sanskrit, Griechischen und Latei- 
nischen entweder bestatigt oder verbietet. 



Die Konsonanten. 

Man hat oft gefragt, ob fflr die Etymologic die Vokale 
oder die Konsonanten grOssere Wichtigkeit besassen. Eine 
solche Frage ist wirklich thdricht. Auf den ersten Blick mag 
das Konsonantengerippe eines Wortes wichtiger erscheinen, 
und als ein prima facie Beweis gew&hren die Konsonanten 
ohne Zweifel grOssere Hftlfe als die Vokale. Wenn wir latei- 
nisch pater und Sk. pitar sehen, Mlt uns sofort die Ahnlieh- 
keit in den Konsonanten auf, und wir sind geneigt, die Un- 
^hnlichkeit der Vokale ausser Acht zu lassen. Trotzdem 
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giebt es Gelehrte, die, wofem sich nicht andere F9.11e fttr die 
Vertretang eines lateinischen a durch Sk. i anfiiliren liessen, 
daranf bestehen wtlrden, dass die beiden WSrter pater und 
pitar trotz der Dbereinstimmnng ihrer Bedentang und ihrer 
konsonantischen Umrisse nnmdglich auf dieselbe Quelle zarflck- 
gehen kihinten. Das scheint mir zu weit zu gehen. Jeden- 
falls soUte man erwftgen^ ob es wahrscheinlich ist, dass der 
Begriff Vater durch Wdrter ausgedrilckt wurde, die mit dem- 
selben Suffix voii zwei verschiedenen Wurzeln abgeleitet waren, 
sich aber nur durch die FErbung des einen ihrer beiden Vokale 
unterschieden. Vor der Entdeckung von Vemers Gesetz wftre 
es viel berechtigter gewesen, wie ich oben bemerkt habe, an 
der etymologisohen Verwandtschaft von gotisch fadar und 
lateinisch pater zu zweifeln^ well die Aspiration des Dentals^ 
wie sie nach dem Gesetze der Lautverschiebung zu erwarten 
war, fehlte; ich erinnere mich aber nicht, dass man jemals 
einen Protest gegen die Zusammengeh5rigkeit der beiden W5r- 
ter erhoben hat. Der gesunde Menschenverstand zeigte sich 
eben in diesem Falle wie in andem Fallen glticklicherweise star- 
ker als der Respekt vor Lautgesetzen. Ich selbst bin im Laufe 
meines langen Lebens bisweilen dafdr verspottet und getadelt 
worden, dass ich die Lautgesetze zu blind beobachtete. Ich 
weiss mich noch wohl zu erinnem, wie Hterarisch sehr hervor- 
ragende Mlbiner es als den Gipfelpunkt scholastischer Pedan- 
terie bezeichneten, eine Verwandtschaft zwischen WOrtem wie 
xaXsTv und to call, cura und care, Dame in Dame Dieu und 
Damn zu leugnen! Andererseits habe ich mir aber auch 
den stiixksten Tadel zugezogen, dass ich es wagte, trotz 
aller Verbote der Phonetik, Sk. deva und fteoc, 8k. Varuwa 
und Oopavoc, Sk. Vn'tr^ und^Op&poc, Sk. Ahana und 'A&t^vt) 
miteinander zu verbinden. Hier kommt alles auf die Ali- 
mentation an. Wenn man bessere Etymologien flir diese 
Wdrter vorschlagen kann, als ich vorgebracht habe, so ist 
damit der Streit sofort zuEnde, und keiner wtlrde sich mehr 
dartkber freuen als ich selbst. AUein obwohl ich die Unregel- 
md^ssigkeiten, die in diesen Identificirungen von Sanskrit und 
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griechischen W5rtem enthalten sind, durchaus niclit verkenne, 
so habe ich doch nie die Hoffnung aufgegeben, sie in ihren Yo- 
kalen wie in ihren Konsonanten, ganz abgesehen von der Be- 
dentnng; rechtfertigen zu k5nnen. 

Die Entdeckungen auf dem Gebiete der Konsonanten sind 
jedenfalls genau so wichtig gewesen wie die auf dem Gebiete 
der Vokale. Ebenso wie man znm Beispiel gefunden hatte, 
dass das Sanskrit-Alphabet nur einen Veiireter fflr die drei 
8chattirangen des einfachen Vokales, a, e, o, hatte, fand man, 
dass anch verschiedene von seinen Konsonanten mehr als 
einen Charakter hatten, mehr als einen bestimmten Laut dar- 
stellten. Anch hier waren die Thatsachen den alten indischen 
Grammatikern wohl bekannt. Sie lehren znm Beispiel ^ dass 
einige Wurzeln mit auslantendem sT g und ^ h ihren Auslant 
zn 7T g und ^ gh verftndern, wahrend er bei andern zu einem 
Lingual wird. 

Die zwei Arten von Palatalen. 



So bildet ^sT das Particip ?T^: yukta/i, 3^ ^^^ IfTTT: 
(d. i. dugh + tafe), aber JTsT mrig bildet ^T^: mmhto/^^ f^?|^ lih 
t^fo: Wdhak. Jeder Anfftnger kannte diese Thatsachen oder 
musste sie sonst aus seiner Sanskrit-Grammatik (M. M. § 119, 
124, 127, 129) lernen. Das gleiche gilt fflr Wui'zeln auf 5T s. 
Wenn wir anch dieses 5T s nicht im Particip des Perfekts 
prflfen kSnnen, weil hier sowohl i^ dis T^: dish^a/t als auch 
f^ vi5 '^TSx vish^afe bilden wflrde, so erscheint doch ^51 im 
Nom. Sing, als ^eff dik, aber fiRT als ISr;. Auch hier also 
vertritt das 5T s zwei verschiedene Laute. Diese Thatsachen 
waren vSllig bekannt; allein es war Ascoli, der znerst den 
f einen, aber wichtigen Schluss zog, dass, wenn die Wirkungen 
verschieden seien, auch die Ursachen verschieden sein mftssten, 
oder mit andern Worten, dass die Buchstaben 5T s, sT ^ und 
^ h im Sanskrit zwei Laute vertreten mflssten, einen guttn- 
ralen und einen nicht-gutturalen, und dass man daher erwarten 
dflrfe, auch in den verwandten Sprachen verschiedene Vertreter 
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far sie zu finden. Man soUte indessen nicht vergessen, dass 
anch diese phonetisclie Beobachtung, wie viele andere, nicht 
ohne Ausnahmen ist. Pstmni hat dentlich auf diese Ausnahmen 
hingewiesen, und man muss sie hinnehmen und mit ihnen 
rechnen, wenn sie sich anch nicht erklHren lassen. Es giebt 
im Sanskrit Wurzeln (PHw. VUI, 2, 33)^ deren auslautender 
Konsonant sowohl als Guttural als auch als Lingual behandelt 
wird. Das gilt von Wurzeln wie ?^ druh, ^F^ muh, ^^ 
snuh, tP^ snih. Wir finden daher IR» dhruk neben ^Z dhru^, 
?JTT: drugdha/^ neben ^: ditidhsJij JfT^: mugdha/j neben 'T^: 
mn^sJi, Ebenso finden wir von ^^ yaj sowohl fira^ ntvik 
als auch SgR; deve^, von ^ nsLS sowohl ^^ nak als auch 
^ na^. Ferner giebt es im Sanskrit Wuraeln, deren Auslaut 
als Guttural und als Dental behandelt wird. Diese werden 
bei Pawini (VUI, 2, 34) erwahnt. Es sind ^^ nah und ^^ ah. 
Die Sprache behauptet hier wie anderswo ihre dialektische 
Freiheit gegen alle Regeln und Analogien. Vergebens suchen 
wir nach einer lautlichen oder andern Ursache; wir mtlssen 
Ifemen, die Thatsachen hinzunehmen, wie sie sind, wenn wir 
auch ausser Stande sind, sie zu erklSiren. Da diese soge- 
nannten Unregelmassigkeiten in ihren Wirkungen nicht auf die 
Ableitungen von diesen Wurzeln im Sanskrit beschrankt sind, 
so ergiebt sich, dass sie der protoarischen Periode angehoren 
mftssen. 

Wichtig aber ist, dass wir im Sanskrit so gut wie in den 
flbrigen arischen Sprachen die Existenz einer Klasse von Kon- 
sonanten zugeben mtlssen, die wir, um sie von den gewohn- 
lichen Palatalen, ^> ^j sT*^ ^ 3T^und 51, A:, kh, g, gh, n und s 
zu unterscheiden , vorlHufig als Linguopalatale bezeichnen 
konnen, nftmlich das ^ g, wenn es z, das ^ h, wenn 
es zh, und das ^ Sj wenn es ^ ^ repr£lsentirt. So entspricht 
dem Sanskrit ^atam im Litauischen szimtas, mit assi- 
bilirtem s, aber im gr. sxatov, lat. centum, kelt. cet mit 
gatturaler Tenuis. Ebenso Sk. girns,, wo g filr z steht, 
das als z in lit. ^irnis, slav. zrino erscheint, W£ihrend das 

F. Max M&ller, Wissenschaft der Mythologie. I. 22 
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Lateinische die gutturale Media in grannm and das Gk>- 
tische die entsprechende Tenuis in kaiii-n hat. Ebenso ist 
das 8k. h, wenn es ein ursprtlngliches zh vertritt, im Sanskrit 
durch das h in hima, avestisch zima, vertreten uud daher 
dnrch z in lit. 2^ma, slav. zima, aber im Griechischen durch 
/stfjLwv, im Lateiuischen durch biems, im Keltischen durch 
gam. Vergleiche auch 8fc. sroms, lit. sztaunis, lett. slauua, 
aber lat. clunis^ altnord. hlaun. 



Die zwei Arten von Gnttnralen. 

Ebenso entdeckte man, dass die sogenannten Gutturale 
(kaw^^ya) des Sanskrit in Wirklichkeit zwei Klassen von 
Lauten vertreten, die einen der Labialisimng (und im Grie- 
chischen der Dentalisirung) uuterworfen, die anderen nicht. 
Die Thatsache, dass die Sanskrit-Gutturale k, kh, g, gh im 
Griechischen, Lateinischeii, Keltischen und Germanischen durch 
Labiale und Dentale vertreten werden kOnneU; war seit den 
ersten Anfangen der vergleichenden Sprachforachung bekannt; 
denn wer hatte bezweifeln kOnnen, dass Sk. kas gr. xo; und 
TTo;, lat. quis, kymr. pwy, got. hvas ware, oder dass gr. ti 
dem lat. quid, Sk. Aid entsprache? Niemand hat je daran 
gezweifelt, dass Sk. pai?A;a gr. ttevts, lat. quinque, kymr. 
pimp, got. fimf, oder dass Sk. A:atvar lat. quatuor, gr. tsajapsc, 
got. fidvor sei. Noch wunderbarer aber war der Umstand, 
dass dieselben Sprachen, namlich Sanskrit, Zend, Armenisch, 
Litauisch und Slavisch, die, wie wir gesehen, assibilirte Lin- 
guopalatale in den Fallen besassen, wo die anderen Sprachen, 
namlich Griechisch, Italisch und Germanisch, unassibilii-te Gut- 
turale aufwiesen, auch die Labialisimng oder Dentalisirung 
der Gutturale in den Fallen nicht zuliessen, wo die andere 
Sprachklasse sie erlaubte. So finden wir, dass Sk. ks. lat. 
que, kymr. -p, goth. -h und gr. re war. Die Bedingungen 
aber, unter denen diese anscheinend gewaltsamen Modifika- 
tionen eintraten, waren unbekannt, und das Verdienst, Schritt 
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fflr Sehritt einige von ihnen entdeckt zu haben, gebtlhrt, wie 
ich glaube, wieder Ascoli, wenn auch in Verbindung mit an- 
dem Gelehrten wie Fick, Schmidt und Brngmann. Vorher 
wnsste man nicht, dass es zwei E^assen von Sprachen g&be, 
eine, die nie labialisirte oder dentalisirte, und eine andere, die 
nie assibilisirte. Man hatte anch noch nicht deutlich gesehen, 
dass selbst die labialisirenden Sprachen ihre Gntturale nicht 
immer labialisiren, und dass in diesem Falle das Schicksal 
der unlabialisirten Gutturale fast das gleiche ist wie das 
der Palatale. 

Man hat auf die L5sung dieses phonetischen Problems viel 
Scharfsinn verwendet, und ich glaube, seine L5sung wtirde 
viel leichter geworden sein, wenn man nicht auch hier wie 
bei der Lautverschiebung die Buchstaben als Dinge behandelt 
h9.tte, die an und fttr sich existiren, und die von einer Sprache 
znr andern verftndert werden k5nnen. Selbst die griechischen 
Dialekte lassen sich nicht auf diese Weise behandeln. £s 
fehlt zum Beispiel jeder Beweis, dass in WOrtern wie ^atam, 
hundert, und griechisch sxaxov s je zu k wurde oder k zu s. 
Wir kSnnen uns das gar nicht vorstellen, ja, es scheint mir 
einen Widerspruch in sich selbst zu enthalten. Wir haben 
es schliesslich doch immer mit menschlichen Wesen zu thun, 
von denen die einen, so weit unsere Kenntniss zurttckgeht, 
^atam sprachen, wSlhrend die andern katon sagten. Der eine 
hatte soviel Recht wie der andere; auch liess es sich nicht 
durch die MajoritSlt entscheiden, ob s ursprflnglicher sei als 
k oder k als s. Die Behauptung, dass Sk. .s im Griechischen 
zu k wurde oder umgekehrt, erscheint mir ausserst nichtssagend, 
wofern wir sie nicht als eine blosse metaphorische Ausdrucks- 
weise ansehen, die ktlrzer ist und in diesem Sinne nicht bean- 
standet zu werden braucht. Warum in demselben Worte der 
Hindu s sprach und der Grieche k, ist eine Frage, die sich 
nicht beantwoi*ten l3.sst, ja, die wir wirklich kein Recht 
haben zu stellen. Wer k5nnte sagen, ob das q von quinque 
und das c von ir. coic ursprtlnglich ein p wie in itsvts (pro- 

22* 
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toarisch penqe)*) war, oder ob das anlantende p ursprtlnglich 
und das q darans ver&ndert ist? Der Ubergaug von p in 
qu ist ein solcher Ausnahmefall, dass wir Bedenken tragen 
soUten, ihn in andem Sprachen zuzugeben als solchen, die 
eine entschiedene guttnralisirende Tendenz haben, wie das 
Irische, das selbst Pascha zu caisc umgestaltet*^). 

Allerdings haben Fick, Ascoli und andere gewisse Neben- 
nmstftnde entdeekt, die die Assibilirung und die Labialisirung 
zu begtlnstigen oder zu verhindern scheinen, aber das heisst 
noch lange nicht, dass wir im Stande sind, derartige Ver- 
&nderungen zu erkl&ren. Es ist ganz anders, wenn wir, wie 
zum Beispiel im Italienischen , sagen kdnnen, dass eine fast 
mechanische Nothwendigkeit fflr die Aussprache eines e vor i 
oder e als tsch besteht. Hier haben wir einen klaren Fall 
von Nacheinander , von einer zeitlich folgenden Veranderung, 
obwohl auch hier der Anfang des Wechsels bis ins Umbrische 
zurtickgeftihrt werden kann. Bei der Verschiedenheit zwischen 
Sk. s und gr. k, zwischen Sk. p und lat. qu haben wir aber deut- 
lich einen Fall von Nebeneinander vor uns, von einer paral- 
lelen dialektischen Modifikation, die aus phonetischen Idiosyn- 
krasien, die in eine vor der arischen Trennung liegende 
Periode zurtlckgehen, hentlhrt und die sich nicht weiter 
erkl^ren l&sst. Das gleiche gilt von der Labialisirung und 
Nicht-Labialisirung der Gutturale. Beide sind gleichberechtigt, 
und die Ursachen, die den Process der Labialisirung zu be- 
gtlnstigen oder zu verhindern scheinen, sind nur Hfllfsursachen, 
keine Gnindursachen. Diese Veranderungen sind weder dyna- 
misch noch rein mechanisch; sie sind individuell und lassen 
sich ebensowenig erkld.ren wie das dh von dh^ und das d 
von dS,. Sie sind auch ganz anderer Natur als die Yer- 
ftndemngen, die aus einer bestimmten, der einen oder der an- 
dern arischen Sprache in ihrer Sonderexistenz eigenthtlmlichen 
Vorliebe henHhren, wie wir zum Beispiel mit Recht behaupten 



1) Bragmann, Grundriss, I, S. 262. 

2) J. Rhys, Lectures on Welsh Philology, S. 373. 
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kdnnen, dass das Lateinische eine Vorliebe ftlr qu hat nnd 
daher einen Guttural wom5glich nicht labialisirt. 

Nehmen wir zum Beispiel den Guttural oder Palatal von 
Ai, so finden wir den Labial in ttoivi^ und den Dental in 
airo-Tiai^, entsprechend Sk. Aiti, A;ayate, avest. kaeniL. Hier 
wfirde das Lateinische das p nicht fflr den anlantenden Gut- 
tural gebrauchen, und wenn poena wirklich zu dieser Wort- 
familie gehOrt^ so kdnnen wir es nnr als Entlehnung aus dem 
Griechischen betrachten, wofem wir es nicht von einer ganz 
anderen Wurzel ableiten, derselben, die uns im Lateinischen 
purus, punio, impune u. s. w. giebt. i) 

Diese phonetischen Tendenzen und Idiosynkrasien lassen 
sich nur unter Beobachtung grosser Vorsicht mit einiger Sicher- 
heit far historische Zwecke verwenden. Wenn Bopp schloss, 
dass die Yolker mit assibilirenden Sprachen sich zu einer 
sp&teren Zeit von dem Mutterstamme abgesondert haben 
mfissten als die flbrigen europftischen Sprachen, so ging er zu 
weit, w&hrend Schleicher kaum weit genug ging, wenn er 
dieser Thatsache flberhaupt jede historische Bedeutung ab- 
sprach nnd sie dem reinen Zufall zuschrieb. Die ganze Idee 
einer gleichformigen , noch von alien dialektischen Eigen- 
thOmlichkeiten freien Ursprache ist, wie ich oft zu zeigen ver- 
sucht habe, ein reines Postulat, fdr das sich keine Be- 
weise und nicht einmal wirkHche Analogien anfflhren lassen. 
So weit wir irgend etwas von irgend einer Sprache ken- 
nen, tritt sie uns im Zustande dialektischer G^hrung entgegen, 
und die Keime dieser dialektischen Verschiedenheit , wie sie 
zwischen den grossen Zweigen der arischen Sprache besteht, 
kdnnen nur in die sogenannte panarische Periode zurtickge- 
ffihrt werden. Dass die Idee eines Stammbaumes der ari- 
schen Sprachen sich selbst widerspricht , glaube ich schon im 
Jahre 1872 gezeigt zu haben. 2) Es giebt dialektische Ver- 
&nderungen, die dentlich im Laufe der Zeit entstanden sind. 



1) Siehe Chips, Bd. Ill, S. 193. 

2) Strassburger Voriesung in den Chips, Bd. Ill, S. 174. 
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wie zum Beispiel, wenn cams zu cher oder heafoc zu hawk 
wird. AUein diese Verftnderungen gehOren einer.spateren und 
v511ig verschiedenen Entwicklungsstufe an; sie sind mecha- 
nisch und werden mit fast mechanischer Genauigkelt hervor- 
gebracht, w&hrend die alten dialektischen Verschiedenheiten 
zwischen Sanskrit, Griechisch, Latein nnd Germanisch (ins- 
besondere die Verftnderungen , die nnter dem Namen Laut- 
verschiebung znsammengefa^st werden) sich nicht als zeitlich 
anfeinander folgende mechanische Verandernngen oder soge- 
nannte Verderbnisse erklaren lassen, sondern anzusehen sind, 
wie wir andere sprachliche Thatsachen ansehen, als neben- 
einander stehende Varietaten und als rein spontan. Es ist ein 
grosses Verdienst Ascolis und Ficks, einzelne dieser Ab- 
weichungen erklart zu haben, und ihre Beobachtungen haben 
daher grossen praktischen Nutzen. Sie ermOglichen es uns, 
zwischen den Schicksalen der Laute, die man als Gutturale 
und Palatale zu bezeichnen pflegte, und unter den Guttura- 
len wieder zwischen solchen, die der Labialisirung fahig sind, 
und solchen, die dies nicht sind, zu unterscheiden ; welter aber 
vermogen sie nichts. 

Wir wissen jetzt, dass es eine ganze Klasse von Sprachen 
giebt, die nie labialisiren oder dentalisiren, und dass sich in 
gewissen W(5rtern sogar die labialisirenden Sprachen der La- 
bialisirung ihrer Gutturale enthalten. Die zu beobachtenden 
Regeln sind daher die folgenden. In den assibilirenden Spra- 
chen erscheinen die Linguopalatale im — 



8k. 


Avestisch. 


Lit. 


Slav. 


als 5T s (oder ^ sh) 


s, s 


s (sz) 


s 


als fr" 9 (fflr I) "^ 


z, I 


I 


z 


als ^h (fflr Ih) 


z 


I 


z 



In den nicht-assibilirenden Sprachen aber im — 

Gr. Lat. Kelt. Germ. 

als X c c k,Z)g»5 

als 7 g g k 
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In den nicht-assibilirenden ^ aber labialisirenden 8prachen 
erscheinen die eigentlichen Gutturale im — 





Gr. 


Lat. 


Ir. Brit. 


Germ. 




als 


X, 7T, T (O) 


(nicht p) c*), qu 


c p 




/ im Sk., Zend, 
1 Lit. undSlav. 
1 alsGutturale. 


als 


T, P, 5 (C) 


g, gii,v 


g,b b,g 


k, kw, p 




als 


X)?^» 


gu, V, b, f 


g, b b, g 


w, 5, (6) 





Die Gutturale, die der Labialisirung fahig sind, werden 
bisweileu q, g, gh geschrieben und gedruckt. Das kOnnte 
nfitzlich sein, wenn allgemein angenommen , allein es ist 
sehwierig, die Typen zu bekommen, wenn man sie braucht. 
In W5rtem, wo die nicht assibilirenden (aber labialisirenden) 
Sprachen ihre Gutturale nicht labialisiren , haben diese Gut- 
turale dasselbe Schicksal wie die Gutturale und die sogenann- 
ten Palatale in den assibilirenden Sprachen. Daher : — 

Sk. Gr. Lat. Ir. Brit. Germ. Lit. Slav. 

^ k, 51^5, Tijc A c c c k, X, g, 5 *^ k, c, c 

^ S, \9 T g g g ^ g gj d^> ^z 

[^kh) q;^gh X ^ g g g g> 5 g g^ d^^^ dz 

Ich habe flberall die alten Namen, Gutturale, Palatale und 
Linguale, beibehalten, nicht well ich sie als vollkommen be- 
trachte, sondern weil sich sehr gewichtige Einwande gegen 
einen Wechsel von technischen Ausdrtlcken geltend machen 
lassen, ausser wo eine absolute Nothwendigkeit dafiir vorliegt, 
und wo sie durch andere wirklich voUkommene technische 
Ausdrflcke ersetzt werden kOnnen. Jeder, der nacheinan- 
der ka , ke , ki, ko, ku ausspricht, wird wahmehmen, dass der 
Bertthrungspunkt an dem oberen Instrumente, wie die Sanskrit- 
grammatiker sich ausdrtlcken, nicht die Kehle ist, sondern dass 
er auf das Velum umspringt, vom Velum auf den weichen 
und selbst auf den harten Gaumen. Guttural sollte als eine 



1) Brugmann I, S. 323, Note 4; fUr b = g, siehe S. 324. 

2) Das w bezeicbnet Bragmanns u. 
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tlbersetzung von K&nthy& alle diese verschiedenen Bertihrun- 
gen einschliessen. Ein weit richtigerer Name wflrde aber 
(rihv^mtUiya, Zungenwurzellaute , gewesen sein, well, so viel 
auch das obere Instrument bei der Hervorbringung der Gut>- 
turale variiren mag, die Wurzel oder der untere Theil der 
Zunge das wesentliche Element bei der Bildung dieser grossen 
Klasse von Lauten ist. Gegen diesen Ausdrnck spricht, dass 
er Sanskrit und etwas zn lang ist, aber Radikal wflrde ein 
durchaus passender Ansdruck sein. T^lavya oder palatal hat 
man gewOhnlich gebraucht, um die mouillirten Laute ch und 
j in engl. church und join zu bezeichnen. 

Velar mag ein ebenso guter Ansdruck sein wie guttural, 
besonders wenn er auf die der Labialisirung unterworfenen 
Gutturale beschrS.nkt wird; allein er ist nicht bestimmt genug, 
denn ein Mensch, der das Gaumensegel eingebtlsst hat, ist sehr 
wohl im Stande, diese sogenannten velaren Konsonanten auszu- 
sprechen. Lingual ist ohne Zweifel eine sehr schlechte Be- 
zeichnung, doch ist sie noch nicht ganz so absurd wie cere- 
bral, das nichts weiter als eine falsehe tibersetzung von 
mtlrdhanya ist. Ich hatte vor vieleu Jahren kakuminal als 
eine richtigere tJbersetzung von mftrdhanya vorgeschlagen; 
doch bin ich ganz bereit, lingual beizubehalten , wenn man 
dabei nur im Auge behldt, dass der Ansdruck lingual nicht 
nur die sechs mftrdhanya-Laute ( Z^ 3", J, ^j HT^ ^) umfasst, 
sondern ebenso auch die Linguopalatalen, s, z, zh, die sich im 
Sanskrit unter der Form von 51, §T und ^ verbergen. 

So nfltzlich sich diese Beobachtungen auch zweifellos erwie- 
sen haben, so miissen wir doch gestehen, dass die Ursache der 
Verschiedenheit der Gutturale in den verschiedenen arischenSpra- 
chen nach wie vor ein gleich grosses Geheimniss bleibt. Wamm 
eine gutturale Tenuis im Sanskrit nicht nur als ^ k, sondern 
auch als ^ k und 5T s erscheint, iSsst sich unmoglich sagen, 
ausser wenn der Einfluss eines Vokales nachgewiesen werden 
kann. Es ist ferner sehr schwer verstS-ndlich , wamm das 
tOnende ^ s und das aspirirte tOnende ^ «, das z und das zh, 
die in der ftltesten Periode des Sanskrit neben dem tonlosen 
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^ 5 (und aspirirtem s) bestandeu haben miissen, in ^ g 
und ^5 h Hbergingen oder, wenn das nicht der Fall war, 
jedenfalls in der Sehrift durch diese beiden Buchstaben dar- 
gestellt wurden. 

Phonetisch scheint der nicht-t5iiende palatale Zischlaut, 

das 5T^ s, eigentlich den Laut des ch in ich gehabt zu haben, 

and es ist bekannt, dass anch im Dentschen ik und ich dia- 

lektische Verschiedenheiten darstellen, wfthrend es eine That- 

sache ist, dass Auslftnder es oft ausserst schwierig finden, 

den Laut des ch nach einem i zu fassen und auszusprechen, 

und vielmehr isch (^ ) anstatt ich sprechen. AUein das alles 

erklart nicht die Thatsache, dass gewisse k's im Sanskrit unter 

genau denselben Bedingungen unverandert bleiben, unter denen 

andere sich andern. Wir haben sowohl '^ k wie 5T s vor 

jedem beliebigen Vokal und Konsonanten, so dass es fast 

scheint, als ob der Hauptzweck des Dbei^anges des Guttura- 

les in 5T s und ^ k die Differencirung der Bedeutung gewesen 

sei. Der Cbergang des ^ k in ^ A;, der auf das Sanskrit 

und das Zend beschrankt ist, mag durch das wirkliche Vor- 

handensein eines i oder das vorausgesetzte Vorhandensein 

eines palatalen e hinter dem k hervorgerufen worden sein. 

Es hat dies hier ftlr uns weniger Interesse, da es nur das 

Sanskrit und das Zend betriflft, gerade wie die Dentalisirung 

gewisser Gutturale auf das Griechische beschrankt ist. Es 

ist in der That ein rein mechanischer Vorgang wie der 

tJbergang von c in ch, g in j in den romanischen oder 

der yon k und g in 6 und di (spater i) in den slavischen 

Spraehen. 

Der tlbergang von ^ k in 51 s, von JT g in sT ^, von 
^ gh in 5 h tragt dagegen einen andem Charakter, wenn 
wir ihn tlberhaupt einen tlbergang nennen diirfen anstatt ihn 
als einen blossen Parallelismus zu betrachten. Seine Wirkun- 
gen reichen iiber das Sanskrit und das Zend hinaus und be- 
treffen ebensowohl das Armenische, das Litauische und das Slavi- 
sche. Wenn der palatalisirende Wechsel auf dem erweichenden 
Einfluss eines palatalen Vokales , eines i oder e , auf einen 
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vorausgehenden Guttural beruht, so lasst die Assibili- 
rung eine derartige Erklftrung nicht zu. Sie kann nnr 
auf eine eigenthtlmliche Bildung der Sprachorgane bei den 
Vorfahren der lettischen und slavischen Volksstamme wie der 
Hindus und der Perser zurttckgefflhrt werden. Wenn wir beden- 
ken, wie mSlchtig in alten Zeiten der Einfluss eines einzelnen 
Individuums in Folge von Nachahmung oder Vererbung wer- 
den kann^ wie leicht gewisse Eigenthtlmlichkeiten der Aus- 
sprache von einigen Mitgliedem einer Familie beibehalten 
werden k5nnen, w^hrend andere aufgegeben werden, so brau- 
chen wir nicht unnflthigerweise die Hypothesen zu vermehren 
und zu denken, dass sich gewisse Zweige frtiher, andere 
spater von dem Mutterstamme trennten, oder dass gewisse Kon- 
sonanten zuerst erkrankten und dann wieder heilten, dean 
wir dttrfen bei alien diesen Untersuchungen nicht vergessen, 
dass wir es nicht mit Konsonanten und Vokalen, die ausge- 
sprochen werden, zu thun haben, sondern mit menschlichen 
Individuen, die sie aussprechen, und die mit ihrer Aussprache 
wechseln kSnnen, oft infolge einer blossen Laune oder orga- 
nischer Unvollkommenheiten. Einige lispeln, andere sprechen 
mit fast geschlossenem Munde. Ebenso kann die Palatali- 

A 

sirung und Labialisirung bei gewissen Klassen der alten Aryas, 
wie es noch heute zu geschehen pflegt, durch Nachlftssigkeit 
oder Mangel an Scharfe in der Aussprache, die durch Ver- 
erbung dauernd wurde, entstanden sein. Wenn die aus- 
gestossene Luft, anstatt scharf durch die Kehlpforte ge- 
hemmt zu werden, h5rbar am weichen Gaumen entlang streift, 
oder wenn sie an den Lippenverschluss stosst, ehe sie das 
Freie und das Gehor erreicht, so erhalten wir die parasiti- 
schen Laute von ky und kw, die bei verschiedenen Zweigen der 
arischen Sprachfamilie zu den palatalisirten und labialisirten 
Gntturalen fiihrten. Wir kCnnen genau dieselbe Modifika- 
tion im Englischen in kjind und quarry (ftir carri^re) be- 
obachten. 

Wenn aber auch die Ursachen dieser Verftnderungen schwer 
nachzuweisen sind und zunachst vielleioht nur einem indivi- 
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duellen Znfall ihr Dasein verdanken, so ist doch die Wirkung, 
die sie ausgetlbt haben, sehr bestimmt gewesen nnd hat sich 
daher von sehr grosser Wichtigkeit und sehr grossem prak- 
tischen Nutzen fttr den Etymologen erwiesen. 

Es ist dies nattirlich nur eine sehr kurze und unvoUkom- 
mene Skizze der haupts&chlichsten Lautregeln, die verschie- 
dene Generationen von vergleichenden Sprachforschern nach 
einander aufgestellt haben. Ober die meisten herrscht kein 
Streit mehr, und sobald die Etymologie eines gewOhnlichen 
Wortes in den verschiedenen Zweigen der arischen Sprach- 
familie gegen sie verstdsst, liegt es den Gelehrten ob, die Ver- 
letzung dieser Regeln hinreichend zu begrtinden. Ausserdem 
giebt es eine Anzahl speoieller Regeln, die ftir eine oder die 
andere arische Sprache gelten. Mit diesen brauchen wir uns 
indessen hier nicht zu befassen ; es wird genflgen, auf sie hin- 
zuweisen, wenn sie ftlr die Etymologie gewisser mythologi- 
scher Namen von Bedeutung werden. 



Die Anwendang der Laatregeln anf Eij^ennamen. 

Eine genaue Beobaehtung der Lautregeln hat man lange 
als die unerlllssliche Bedingung aller etymologischen For- 
schung betrachtet. Man hat von Bopp nnd Grimm gesagt, 
sie seien die ersten gewesen, die vermittelst der Lautregeln 
die wilden Rosse der Etymologie gezahmt hatten. Das war 
zu ihrer Zeit voUkommen richtig, und doch mtissen auch viele 
ihrer eigenen Etymologien jetzt als viel zu wild verworfen 
werden. Es ist eine Thatsache, dass die Ziigel der Etymo- 
logie seit der Zeit Bopps und Grimms bedeutend strafiFer gezo- 
gen worden sind, und es sieht ganz damach aus, dass sie mit 
jeder neuen Generation von Forschern noch straffer gezogen 
werden werden. Ich glaube aber, dass diese Ztlgel in einzelnen 
Fallen auch werden gelockert werden mtissen, wenn wir ver- 
hindern wollen, dass unsere Rosse ausschlagen und sich ban- 
men. Das wird zweifellos Lenten sehr seltsam klingen, die 
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glauben, dass die Lantgesetze genfigen, um alle Rllthsel der 
vergleichenden Sprachforschung zu I5sen. Es l^sst sich leicht 
behanpten, die Lantregeln seien sacrosanct nnd liessen keine 
Ansnahmen zu. Im Princip ist das ganz richtig^ in Praxis 
aber hat man es stets fdr nOthig befnnden, diese Behanptung 
stark einznschrHnken. Frfther war es gebrftnchlicb , Ansnah- 
men zn Lantregeln als sporadische FSllle oder als aiuaE XsYopiEva 
zn bezeichnen, die sich leicht erkl&rten, in anbetracht, dass 
so manche Lantregel selbst nur anf zwei oder drei Beispielen 
bemhte. Spelter verliess man sich anf die Analogic, mag man 
sie nnn die richtige oder die falsche nennen, nm Ansnahmen 
zu erkl^ren, die sich sonst nicht nnter ein Gesetz bringen 
liessen, nnd endlich machte man den sehr wichtigen Vorbe- 
halt, dass Lantregeln ausnahmslos seien, immer voransgesetzt, 
dass alle Bedingnngen dieselben seien. Hier tritt nnn aber 
die grosse Schwierigkeit ein, in jedem einzelnen Falle herans- 
znfinden, ob alle Bedingnngen wirklich dieselben sind, nnd ob 
wir beweisen kOnnen, dass sie zu der Zeit, als gewisse Lant- 
ver&nderungen zuerst eintraten, dieselben waren. Ich habe 
Yor vielen Jahren darauf aufmerksam gemacht, dass der pho- 
netische Verfall am starksten die Worte betriflft, die ihre ety- 
mologische Durchsichtigkeit verloren haben, die rein traditio- 
nell geworden sind, die anfgehSrt haben, Appellative im wah- 
ren Sinne des Wortes zn sein, nnd eher als Spitznamen oder 
Eigennamen denn als Appellative betrachtet werden konnen. 



Die Ortsnamen. 

Wir k5nnen das am besten aus Ortsnamen ersehen, die 
oft die heiligsten Lantregeln durchbrechen. Keine Lantregel 
wtlrde gentlgen, uns zur Entdecknng der ursprtlnglichen Form 
nnd Bedentung von Namen wie London, York oder Birming- 
ham zn verhelfen. Wir mtissen nns mehr anf die Geschichte 
als anf Lantregeln verlassen, mehr anf alte Urknnden als anf 
Grammatiken nnd WOrterverzeichnisse, wenn wir die verschie- 
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denen Stnfen der LautverHndernng ^ die diese Namen durch- 
gemacht haben, entdecken woUen. 

Es war zum Beispiel sehr natflrlich, in Wormingford die 
Furt der Wormiuge, d. h. der 85hne des Wurms, zu ent- 
decken, und wir alle kdnnen uns noch erinnem, wie die Ver- 
treter des Glaubens an einen allgemeinen Totemismns in diesen 
Sdhnen des Wnrms ^) die Nachkommen oder die Verehrer des 
Wurms oder der Schlange und daher die Verabscheuer von 
Wfirmeiii und Schlangen als tSglichem Nahrungsmittei ent- 
deckten. Lautlich liess sich gegen diese Etymologie nichts 
einwenden. AUein die Umst&nde widersprachen ihr. Der 
Name Wormingford ist modern und trotz alles Anscheins des 
Gegentheils verderbt und ohne Rflcksicht auf alle Lantregeln 
umgestaltet. Der alte Name war Withermondeford oder, wle 
er sich im Doomsday Book findet, Widemondefort. Das sind 
Thatsachen, gegen die Lantregeln nichts vermogen. Kein 
Mensch wird Worm von Withermonde oder Withermonde von 
Worm ableiten, mag es nun ein Mann oder ein Thier oder 
ein Totem sein. Kein Mensch wird eine Lautregel auf die all- 
m£lhlichen Veranderungen bauen, die Withermondeford erfahren 
hat, bis es zu Wormingford wurde, und doch wird niemand 
gegen ihre Identificirung protestiren, obwohl sie aller Laut- 
regeln spottet, die den t}bergang vom Altenglischen ins Neu- 
engUsche regeln. Sogar die Anhftnger des Glaubens an Totems 
und Totemismus werden kaum im Stande sein, sich viel Trosts 
von diesen beiden Namen zu erholen, wofem sie nicht einen 
so frommen Glauben an Totemismus haben wie Herr Gomme, 
der in dem Namen Sandringham Sandringe sieht und be- 
hauptet, es sei eine bekannte Thatsache, dass einige Indianer 
Sand als ihr Totem verehren und daher, wie wir wohl 
schliessen dtlrfen, keinen Sand essen. 



1) Archaeological Review, III, 357. 
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Der Verlast der Bedeatnng zieht Wechsel in der 

Form nach sich. 

Wir kOnnen in der Geschichte der Ortsnamen zwei 8tr6- 
mungen beobachten. Erstens verloren sie ihre Bedeutung 
durch schnelle und nachlftssige Anssprache, und zweitens war- 
den sie mit neuen Bedeutnngen ausgestattet, die zn ihrer ver- 
derbten Form zn passen scbienen. Im Englischen ist dies 
besonders bei normannischen W5rtern der Fall. So wurde 
D'Angerville zu Dangerfield, Montfort zu Mumford, Marigny zu 
Marney oder Morningthorpe nnd so viele andere, alle melir 
Oder weniger phantastisch , wie zum Beispiel die wilde Ab- 
leitung von Portwine von Poitevin, von Sherry von Shiras, 
von Cognac von Iconium^ von Barley -sugar von sucre 
briile End schliesslich sucre d'orge. Und was ftir die 
Oi*tsnamen gilt, gilt in gleichem Masse ftlr die Personen- 
namen. Beauchamp wird beute Beecham gesprochen und 
sogar geschrieben, Belvoir ist zu Beevor oder Beaver gewor- 
den u. s. w. 



Die Vornamen. 

Und was das Seltsamste von allem ist, das ist die Thatsache, 
dass Vornamen, meistens die Namen von wohlbekannten christ- 
lichen Heiligen und Martyrem, in den verschiedenen Sprachen 
bis zu einem solchen Grade entstellt worden sind, dass keine 
Lautregeln uns den Schltissel zu ihrer geheimen Geschichte 
geben k5nnten. 

Yon englischen Namen soil Oust aus Constanze, Emmot 
und Empson aus Emma, Gill aus Juliane verderbt sein.') Die 
Verwirrung wird gi-dsser und grosser, wenn wir auf die Ge- 
schichte der gew6hnlichsten Vornamen eingehen und ihr Schick- 



1) Siehe Quarterly Review, Jan. 1895. 
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sal in den verschiedenen Sprachen Enropaa verfolgen. Jacob 
Oder Jacobus war ein den Lesern des Alten nnd des Neuen 
Testaments wohl bekannter Name, jedenfalls ebenso wohl be- 
kannt wie Hermes, Mercurius oder Sarameya den Mythologen. 
Nichts lasst sich gegen so einfache und regelrechte Ver- 
anderungen des Namens einwenden, wie wir sie in italieuisch 
Giacobbe, spanisch Jacobo sehen. Allein wenn wir zu fran- 
zosiscb Jacques, italienisch Giacomo, spanisch Jago, Jaime und 
Diego, englisch Jeames, James, Jim und Jimmy kommen, so 
f^ngt unser phonetisches Gewissen an, Beklemmungen zu 
ftthlen. Aus so gerwaltsamen VerSlnderungen lassen sich eben- 
sowenig Lautregeln ableiten als sich diese Veranderungen 
selbst auf phonetische Principien zurtickftihren lassen. 

Dasselbe gilt fiir die lautlichen Metamorphosen von Johan- 
nes, Joannes zu ital. Giovanni, Gian, Gianni, span. Juan, 
franz. Jean, deutsch Johann und Hans, russisch Ivan, engl. 
John, Jack und Jock. Keine Lautregel dtirfte im Stande sein, 
die Stufen nachzuweisen, durch die im Englischen Richard zu 
Dick wurde, Heinrich zu Hal und Han, Maria zu May, Mol, 
Pol und Polly, Magdalena zu Maud, Mathilda zu Maud und 
Patty, Margarethe zu Madge, Peg, Meta und Gritty, Adalina 
zu AdMe, Alisa, Else und Ethel. Wahrend das englische 
Francis im Deutschen als Franz erscheint, kehrt Frances als 
Fanny wieder. Einige dieser Metamorphosen sind indessen, 
obwohl sie durch Kirchenbiicher bezeugt werden, keineswegs 
fiber alien Zweifel erhaben. Dass Rob oder Robin ein Nach- 
komme in gerader Linie von Robert oder Rupert ist, ist deut- 
lich genug; wenn aber auch Bob und Dob und Pop darauf 
Anspruch erheben, so werden sie jedenfalls ihre Schwie- 
rigkeiten haben, sich auf ein Lautgesetz zu berufen, um ihre 
hohen An^priiche zu begrtlnden. Und vergessen wir nicht, 
dass alle diese entarteten Nachkommen als ihren gemeinsamen 
Ahnen einen so voUtonenden Namen beanspruchen wie Hruod- 
peraht, d. i. der Ruhmglanzende, im Mittelhochdeutschen zu 
Ruotperht, im Neuhochdeutschen zu Ruprecht und Rupei*t, ja 
sogar zu Hob in Hobgoblin umgestaltet. Dann werden wir 
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sehen, was ffir lantliche Eatastrophen bei Eigennameu, sogar 
bei Heiligennamen^ moglicb, ja, tbats&chlicb eingetreten sind. 
Einige dieser Lautwecbsel lassen sich sicherlich durch die 
Analogic erklaren, wie zum Beispiel der Dbergang von Rob 
in Hob dnrch den Dbergang von Rodger in Hodge, d. i. 
Hrnodger, Rubmspeer, xXutotoSo;. AUein es bleiben noeb 
viele flbrig, fflr die es in der That schwer sein dtlrfte, in 
dem ganzen Bereicbe der menscblicben Sprache eine Analogic 
zu finden, nnd die trotzdem dnrch bistorische Zengnisse vol! 
beglanbigt sind. 



Die Eigennamen im Griechiscben. 

Und es sind nicht nur die modemen Spraehen, in denen 
solcbe lantlicben Umw^lznngen stattgefnnden haben. Die 
modernen Spracben stehen in Wirklicbkeit ebenso sehr nnter 
der Herrschaft der strengsten Lantregeln wie das Sanskrit 
Oder das Griecbische. Von den griechiscben Eigennamen pflegte 
Professor Pott zn sagen, dass bisweilen ibre Eopfe, bisweilen 
ibre Schwanze abgebissen waren. Und dariiber brancben wir 
nns nicht zn wnndem. Die meisten griechiscben Eigennamen 
waren so pmnkend, so sesqnipedaliscb , dass sie in der tag- 
lichen Unterhaltnng kanm ibrem Zwecke entsprechen konnten. 
Wie konnte ein Kind immer mit einem so hochtrabenden 
Namen wie Thrasybonlos, Herodotos, Apollodoros oder Aristo- 
geiton gerufen werden? Daher wnrden diese Namen fast 
alle abgektirzt, nm sie ftlr das frenndliche Zwiegesprach oder 
den ernsten Befehl handlicher zn machen. 

Das gab zu der Einftthrung der sogenannten hypokoristi- 
schen oder Kosenamen Y eranlassung , die die gewaltsamsten 
Veranderungen erfabren baben, Veranderungen, denen sich 
kein anderes Wort nnterworfen haben wtirde. Bisweilen baben 
sie ibren Kopf verloren, wie Pompos fflr Theopompos, Stra- 
ton filr Hippostratos , und oft ibren Schwanz, wie Epaphras 
fur Epapbroditos , Polybis fflr Polybios, Antix fflr Antigonos, 
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Nikomas ftir Nikomedes, Kleopas ftir Eleopatros^)^ Sophilos 
fiir SojAokles, Thrasyllos fttr Thrasymachos, Zeuxis fttr Zeuxip- 
pos. Einige von ihnen sind wirklich Nenbildnngen wie das 
englisehe Tommy fttr Tom, Johnny ftir John. 



Die Eigennamen von GSttern nnd Helden. 

Dasselbe gilt fttr die Namen von Heroen. Aueh sie wer- 
den gektirzt und erhalten bei ihrer hypokoristischen Verwen- 
dung neue Suffixe. So wird Herakles Heryllos, Heraios, 
Herykalos genannt, Iphianassa Iphis, Amphiaraos Amphis, 
Bellerophontes Belleros, Atrometos Tromes. 

Und auch die Namen der Gutter sind von dieser Be- 
handlung nicht ansgeschlossen. Wir finden Namen, die als 
Kosenamen bezeichnet werden kdnnen, wie Demo fttir Deme- 
ter, Elentho fttr Eleuthyia, Aphro ffir Aphrogeneia, Trito ftir 
Tritogeneia. 



Die dialektischen Yersebiedenheiteii der Eigennamen. 

In einigen dieser F'AVLe ist es indessen sehr zweifelhaft, ob 
der Kosename wirklich eine Abktirzung oder Ver&ndemng des 
VoUnamens oder vielmehr eine Parallelform und selbstandigen 
Ursprungs ist. Wenn wir auch zugeben, dass Demo eine 
Abktirzung von Demeter ist, so kcJnnen wir doeh kaum das- 
selbe von Deo behaupten, das im Gegentheil ein Name wie 
Jovis neben. Jupiter, in der That eine feminine Form von 
Dyaus sein kann, die dem Dual Dyi^vH in Sanskrit Dykv^- 
pnthivi entspricht. Erechtheus und Erichthonios sehen wie 



1) Siehe Fick und Bechtel, Griechische Personennamen, S. 15 
—36. Einige dieser sogenannten hypokorlBtischen Namen sind 
dialektisch und alt. 

F. Max Mftller, Wissenschaft derMythologie. I. 23 
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dialektische Parallelformen ans nnd zwingen nicht zn der 
Annahme, dass Erechtheus die gekttrzte hypokoristische Form 
von Erichthonios war. 

Auch sehe ich nicht, dass viel damit gewonnen sein wflrde, 
wenn wir ann^hmen, dass Hermas, Hermaon nnd das thessalische 
Hermanos absichtlich ans Hermeias gekfirzt w&ren. Diese 
Namen lassen sioh weit nattlrlicher als dialektische Neben- 
formen erklftren, gerade so gnt wie das &olische Poseidan, 
das ionische Poseideon, das arkadische Posoidan, das thessa- 
lische Poteidonn, das lakonische Pohoidan neben dem attischen 
Poseidon. Das Gleiche gilt von anderen Abweichnngen wie 
Posoida, Poteida, Potida n. s. w, Warum soUte Kypris als 
eine seknnd&re Form betrachtet werden im Vergleich zn Ky- 
progeneia oder Aphro im Vergleich zn Aphrodite? Hekate 
scheint weder Hekatebolos voransznsetzen noch Phersis Pher- 
sephone oder Aello Aellopons. Es wird kanm jemand geneigt 
sein, lason ('laacov] als eine Yerktirznng von lasilaos, laside- 
mos oder einem andem, mit laai- in der Bedentnng heilen 
beginnenden Kompositnm zn erklaren. In Wirklichkeit lehren 
uns diese Namen, dass, da die Gutter an verschiedenen Orten 
Verehimng empfingen, ihre Namen weit ofter als gewohnliche 
Worter ihre lokale dialektische Farbung bewahrten. Ehe wir 
an die Zerlegnng nnd Yergleichnng von mythologischen Namen 
gehen, sollten wir daran denken, wie oft besonders im Sans- 
krit verschiedene Snffixe hinter einer nnd derselben Wnrzel 
verwendet werden, um Substantive von genan oder beinahe 
derselben Bedentnng zn bilden. So finden wir z. B. von der 
Wnrzel sar, sich vorwSrts bewegen, sar-iman nnd sar-tman, 
sar-a^, sar-a^a, sar-a/i nnd sar-awyii, die alle Wind bedenten; 
sar-ani ist der Pfad, sar- ma bedeutet Gehen; sar-ft ist der 
Flnss, Sar-ayn der Name eines Flusses. Konnen wir da noch 
daran zweifeln, dass Sar-awyii, der Wind oder Morgenwind, 
nnr eine Parallelform von Sar-am^ ist, nnd dass, wenn das 
giiechische opfjiv], impetns, Stnrm, dem Sk. sarma als ein Fend- 
ninnm entspricht, es ebenso gut Saram§,, der Mutter der 
S^rameya Zwillinge, entspricht? 
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Gdttliche Namen haben immer etwas Heiliges an sich, tind 
wir k5imeii es daher begreifen, dass die Griechen mit ihren 
verschiedenen Dialekten in ibren versehiedenen Niederlassnn- 
gen , wenn sie von ihren GOttem sprachen , die Namen , die 
ihnen am vertrantesten waren, beibehielten. Wenn wir dies 
im Auge behalten, werden wir die Unregelmassigkeiten in den 
Namen vieler griechischer Gutter besser verstehen k5nnen. 
Hermes mag anf der volleren Form Hermeias beruhen^ allein 
Hermaon, Herman und Hermauos sind offenbar selbstHndig 
gebildete Namen, wenn anch alle von demselben Siamme, den 
wir in opfjii^ und in Sk. Saramii und ihrem Sprossen Sslra- 
meya^) haben , meiner Ansicht nach eine Thatsache, die zu 
den sichersten in der vergleichenden Mythologie gehdrt und 
ihres ersten Entdeckers und Vertheidigers, Adalbert Kuhns, 
wtirdig ist. 

Es wird allgemein zugegeben, dass Eileithyia dieselbe 
Gottheit bezeichnet wie Eleuthyia und Eleutho; wie aber ei 
ein eu vertreten kann oder umgekehrt, ist noch nie erklart 
worden. Thatsachen bleiben indessen Thatsachen, ob wir sie 
nun erklslren kdnnen oder nicht^ und selbst der entschiedenste 
Skeptiker wird nicht leugnen, das Apollon, Apellon und 
Aploun dialektische Nebenformen eines und desselben Namens 
sind, so laut man auch gegen die Annahme von fthnlichen 
Veranderungen in anderen Worten protestiren mag. Wir soil- 
ten auch eine andere Eigenthtimlichkeit bei der Bildung von 
Eigennamen im Sanskrit in Betracht ziehen, auf die ich schon 
frilher aufmerksam gemacht habe. Wir sind im allgemeinen 
geneigt, einen Eigennamen als etwas ein ftir allemal Fest- 
stehendes anzusehen, als eine Marke, die nicht geandert wer- 
den kann, ohne ihren Oharakter zu verlieren, als etwas, was 
nicht mehr bedeutungsvoU, sondern rein indikativ ist. Allein 
das ist nicht der Fall und am allerwenigsten im Sanskrit. 
Hier sind fandrasena, fandradatta gerade so gut wie f an- 



il Fttr die AuBstoBsuiig des Mittelvokals siehe Harpyiai und 
Arepyiai. Fick-Bechtel, Grieoh. Personennaiuen, S. 467. 
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dragupta. Wir haben ein schlagendes Beispiel daftir in dem 
Namen von Bnddha^s Gattin. Sie heisst Ya^odhara, d. i. 
Rnhm tragend, im Pd,li nnd ebenso im Sanskrit; aber neben 
diesem Namen finden wir anch Ya^o-vatt, ruhmvoll, w&hrend 
Ya^o-dlt, Rnhm gew&hrend, der Name der Gattin des MahH- 
vira bei den G'ainas ist.^) Und was wir in Indien sogar bei 
lebenden Personen beobachten, seben wir wieder und wieder 
an den Namen der griecbischen Mytbologie. Es macht znm 
Beispiel keinen Unterscbied, ob die Mutter des lason Poly- 
mele oder Polymede oder Polypbeme genannt wird. Ja, sie 
findet sicb sogar unter andem Namen wie Alkimede und 
Amphinome wieder, um von ganz selbst&ndigen Namen wie 
Arne, Skarphe und Rhoio zu scbweigen. Anstatt Eurynome, 
des Namens der Mutter der Cbarites, finden wir Eurymedousa, 
Eunomia und verschiedene andere Namen. '-^j Das alles sind 
Tbatsachen, die man nicbt unbeacbtet lassen darf. 

Wenn icb aber diese und fthnliche Unregelmassigkeiten 
bier erw&bne, so geschiebt es nicbt, um die Vergleicbung und 
Etymologisiining der mythologischen Namen ganz aus dem Be- 
reiche der Lautgesetze zu verweisen. Weit davon. Allein 
Gesetze kdnnen andererseits nicbt Tbatsachen umstossen, und 
die unregelmftssigen Veranderungen in den Namen alter Gott- 
beiten soUten von gewissenhaften Forscbern nicbt unbeacbtet 
gelassen werden. Wenn die Tbatsachen uns lehren, dass es 
ftir Eigennamen und Ortsnamen eine Ausnahme ist, wenn sie 
denselben Lautregeln wie die Gattungsnamen folgen, so soUte 
man die Falle, in denen die Namen von Gottern und Helden 
sich in genauer tlbereinstimmung mit den Lautgesetzen ver- 
andei*t haben, eher als die Ergebnisse eines glflcklichen Zu- 
falls betrachten denn als Dinge, die wir mit Recht erwarten 
konnten. Dialektische Eigenthfimlichkeiten werden, wenn 
sorgfaltig erforscht, wahrscheinlich eher Licht auf die Ab- 
weichungen der mythologischen Namen werfen als die 



1) Senart, L6gende du Buddha, S. 306. 

2) Gerhard, Oriech. Mythologie, s. v. 
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gesammten Lantgesetze, die sich aus den klassischen Sprachen 
der arischen wie der semitisehen Familie ableiten lassen. • 

Bei alledem ist gerade keine Gefahr vorhanden, dass wir 
auf solche Etymologien von mythologischen Namen znrttck- 
kommen werden, wie sie die alten giiechischen Grammatiker 
liebten, oder wie sie sogar noch heutzutage klassische Philo- 
logen mit ernster Miene vortragen, um von den phantastischen 
Vermuthungen von Semitisten im siebzehnten and wieder im 
neunzehnten Jahrhundert ganz zu schweigen. Wir werden 
kaum wieder Ableitnngen zu h5ren bekommen wie die der 
Perser von Perseus, der Meder von Medeia oder der lonier 
von Ion. Auch wird Apollon wahrscheinlich nicht wieder als 
der ZerstSrer, von iizokkuvai, erklUrt werden, weil Aeschylus 
im Agamemnon, V. 1080, sagt: — 
AtcoXXov AtuoXXov 
i'^moLT aTudXXcDV sp.dc. 
aiTwXsaa^ Y^P ^^ \i-6ki(; to osuTspov. 

Den Alten mag eine Etymologie der Helena vergebeu 
werden, wie wir sie im Agamemnon des Aeschylus, V. 681, 
finden: — 

Tt? TTOT (ovdjiaCsv <SS' 

i(; TO TCaV dTY]TUfJL(D? 

flYj Tl? 81VTIV 00/ bpCO- 

fjLSV iTpovoiaiot Tou TcsirpcDfjievou 

YXaiaaav iv TU5(a vsjjkov; — 

Tav oopiYafxppov dfi-cpiveix^ tf 'EXsvav; 

in&l TCpSTTOVTO)? 

sXeva?, SXavBpoc, eXeTCToXi; . . . 



Becbtels nene Etymologien. Dionysos. 

Die alten Griechen trugen" kein Bedenken, den Namen 
Dionysos von dem seines Vaters (Zso;, Ato?) und dem sei- 
nes angeblichen Geburtsortes Noar; abzuleiten, wenn es sich 
auch schwer sagen l&sst, was ein derartiges Kompositum hlltte 
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bedenten kOnnen. Allein ieh glaube, es geht uns nicht viel 
besser, wenn einer der neuesten Etymologen, Prof. Becbtel, 
denselben Namen von Dios und snntya ableitet. Was soil 
ein solcbes Kompositnm bedenten? Snu bedeutet im Sanskrit 
lanfen, fiiessen, nnd es wird im Griechisohen dnrcb vu vertre- 
ten, das in V8u>, Iveusa n. s. w. erscbeint. Sniita wtlrde im 
Sanskrit lanfend bedenten, yielleicbt Strom, nnd sniitya kdnnte 
ein Adjektiv zn sniita sein. Da snn oft in Bezng anf die 
Mnttermilcb gebrauobt wird, so kOnnte snnta als solche nnd 
fenntya als mit Mnttermilcb gesS,ngt gedentet werden. Das 
kdnnte Corssens Etymologie von nntrix oder snutrix einiges 
Gewicbt verleihen. Eonnte aber Dionysos jemals der Pfleg- 
ling oder S&ngling des Zens genannt werden? Zens bat viele 
Wnnder gethan; er wnrde tbatsftcblich, wenigstens eine Zeit- 
lang, die Mntter des Dionysos {\i.r^^o^^a^r^<;), allein nie stellte 
man ibn sich als diesem wunderbaren Swingling die Bmst 
reichend vor. Becbtel schlflgt daber vor, Dionysos als nr- 
sprflnglicb eine Form des Zens, dessen Namen er in dem er- 
sten Tbeile seines Namens tr&gt, zn fassen. Den zweiten 
Tbeil leitet er dann von va/o) (snavo), strdmen, ab. Der 
Gott, so ai-gnmentirt er, wnrde als >Himmels- oder Licbt- 
ergnss« benannt nnd ist im Grnnde mit dem von den 
Na/iaSs? nmgebenen Zeu? Nato? zn Dodona identisch. 

Zugegeben, snntya kdnnte im Griecbisohen Flntb oder 
Strom bedenten, so wtirde docb Himmelsstrom ein seltsamer 
Name fflr Dionysos sein, nnd seine Identit&t mit seinem Vater 
oder mit der Quelle, ans der er bervorstrOmen soil, stellt anfs 
nene starke Ansprtlcbe an nnsern Glanben oder vielmebr an 
nnsere Leicbtglftubigkeit. Wie steht es aber mit den Lant- 
regeln? Vor allem wtirde es, obwobl die Bedentnng von vaw 
nnd vstt) dieselbe ist, docb wobl gnt sein, die beiden Wnrzeln 
getrennt zu balten, wie sie bei Cnrtius nnd ebenso im Sans- 
krit in snn nnd sn§. getrennt werden. So leitet Curtins vo- 
Tio<;, feucbt, von sn^, nicbt von snu ab, nnd ebenso vafxa, 
Feuchtigkeit, NTjpsu;, u. s. w. Zweitens: nichts kann regel- 
mS,ssiger sein als der tJbergang von u in s/ und su, wie in 
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vsco, v£(i«) und vsoaic Bechtel aber verliert kein Wort fiber 
die Erklarung des langen o von Dionysos, obwohl er sich 
bewnsst ist, dass dieses lange G uni*egelmftssig ist, and dass 
das Wort sich keiner anderen Ableitung von snn oder snk znr 
Seite stellen lasst. Wenn diese Etymologie eine wirklich 
erfolgreiche Erkl^mng des Charakters des Dionysos lieferte, 
so konnte man die Verlangerung des Vokals vielleicht hin- 
gehen lassen, allein der Sslugling des Zeus kann kanm anf 
solche Nachsicht Ansprueh machen. 



Kerberos. 

Die klassischen Schriftsteller batten liber die Etymologie 
von Kerberos nicbt viel zu sagen, dock diente die Bemerkung 
Aristarchs za Odyss. XI, 14, dass es ftir Ki[jL|xipioi eine 
andere Lesart Ksp^epioi gftbe, als ein nfitzlicher Wink und 
veranlasste Liddell und Scott in ihrem griechiscben W5rter- 
buche »Darkling« als die ursprtlnglicbe Bedeutung von Kep- 
l^spoi; vorzuschlagen. 

Becbtel indessen, der im allgemeinen nicbt gerade in mytho- 
logiscbe Etymologien verliebt ist, erklart positiv, dass xsp- 
pspoc zu einer Wurzel xspp = serg, steif sein, gebOre, von 
der aucb xopoji^o;, das Oberste, die Spitze, xpwpuXo?, der 
Haarscbopf, und Sk. mnga, das Horn, stamme. Unter der 
Annabme, dass -spo? in xdXspOi; ftir £po<;, die WoUe, stebt, 
fasst er xep|3spO(; als steifwoUig. Wenn wir auch zugeben 
wollten, dass Kerberos oder Hunde im allgemeinen WoUe an- 
statt Haar batten, so wtirde doch xoXo + /epo? sicberlicb 
eber zu xoXo/epo? und xoXoopo? werden (Brugmann, Bd. n, 
S. 45) als zu xoXspot;. 

Und kOnnte xoXspo? nicbt als eine Parallelform von xoXoc, 
versttimmelt, bomlos, angeseben werden ohne alle Beziebung 
zu Ipo?, WoUe? Was eine Wurzel serg, steif sein, betrifft, 
so bat sie sicberlicb im Griechiscben oder Sanskrit wenige 
Spuren hinterlassen, denn xdpofi^o; kann, wie scbon Curtius 
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gesehen hat, wie xopuc, xopoUo?, undwie xopocpyj auf densel- 
ben Stamm znrfickgeheii wie xapa, das Hanpt, Sk. ^ras, lat. 
cere-brum fflr ceres-rum, ohne die Annahme einer besonderfen 
Wurzel wie sera fflr das Griechische und Lateinische nothwen- 
dig zu machen. 



/Sarvara. 

Wenn wir dann bedenken, dass wir im Sanskrit sarvara 
in der Bedeutung dunk el, ^arvari in der Bedeutung Kacht 
haben, so wird gewiss auch Prof. Bechtel zugeben, dass eine 
Kenntniss des Sanskrit bisweilen far die Entzifferung der 
Namen der griechischen Mythologie von Nutzen sein kann, 
und dass es gefS,hrlich ist, zu spotten, anstatt demtithig nach 
der Wahrheit zu suchen, von welcher Seite sie auch kommen 
mag. Uber den Mythus selbst sp&ter mehr. 



Zens. 

Eine andere merkwflrdige Kriegslist derer, die aus einem 
Oder dem andem Gruude Gegner der vergleichenden Mytho- 
logie und insbesondere der etymologischen Ableitung von 
arischen mythologischen Namen aus dem vedischen Sanskrit 
sind, besteht darin, dass sie alles bis zu einem gewissen 
Punkte acceptiren und dann eine Linie Ziehen, die niemand 
tiberschreiten darf. Die meisten haben auf die eine oder an- 
dere Weise jene Thatsache lernen mtlssen, die ich die >Lehre 
Jupiters« nannte, nUmlich die Identitat des Hamens des ober- 
sten Gottes, des Zeus und des Jupiter, mit dem des Dyaus 
im Veda, die sich nicht mehr bezweifeln Iftsst. Sie scheinen 
aber zu glauben, dass wahrend der Vater der Gutter und 
Menschen unter einem gemeinsamen Namen vor der arischen 
Trennung bekannt war, seine Gattin, seine S5hne und seine 
Tdchter, seine Enkel und Enkelinnen einer anderen Zeit oder 
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einem anderen Lande angehoren , nnd dass man nicht den 
Versuch wagen dtirfe, ihre Namen auf dieselbe gemeinsame 
arische Periode zurtlckzuftihren. Die Seltsamkeit einer sol- 
chen Annahme scheint ihnen nicht aufzufallen , oder , wenn 
das doch der Fall ist, so fflhlen sie sich nicht verpflichtet, 
sie zu erklaren. Sie konnen allerdings nicht umhin, dem ein- 
samen Kouig der Gutter ein paar Gefahrten arischen Blutes 
zu gestatten; wenn sich aber auch nur der kleinste Riss in 
dem Taufregister zeigt, so wird ihr Anspruch auf einen Platz 
in dem Jupiter-Olympus sofort bestritten. 



Eos = Usbas. 

Eos, die vedische Ushas, die lateinische Aurora, kann 
nicht wohl ausgeschlossen werden, denn sie beansprucht, die 
Tochter des Dyaus, die duhitsl' divas im Veda und die ftoYa- 
TTjp Aio? im Griechischen zu sein. 



Dioskouroi = Divas putr&sa^. 

Ich war ziemlich itberrascht, als ich sah, dass auch die 
Aio<; xoopoi hatten passiren dttrfen, denn weder ist ihr Name 
ganz der gleiche, noch sind die Divas putrllsa^, die Sohne 
des Dyaus, genau dieselben wie die Ato; xoupoi, wahrend die 
jetzt beliebte Identificirung dieser xoupoi mit den Kureten mir 
ausserst kflhn erscheint, wenn man bedenkt, dass diese Ku- 
reten als die Priester oder Diener des Zeus gelten, aber nicht 
als seine S5hne in dem Sinne, wie die Aio^xoopoi, Kastor und 
Polydeukes, als die S5hne der Leda und entweder des Zeus 
oder des Tyndares, so genannt worden sind. 
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Trito nnd Tritogeneia. 

Was das Trito in Tritogeneia nnd seine Vergleichnng mit 
dem vedischen Trita betriflft, so zweifle ich, ob vergleichende 
Mythologeu dieses Geschenk annehmen werden, das Bechtel 
auf Gruud blosser Ahnlichkeit im Elange ihnen zu machen 
bereit ist, wofern nicht die Mittelglieder viel klarer zn Tage 
gefOrdert werden als es bisher gescbehen ist. Und noch 
weniger werden sie geneigt sein, seiner nachdrttcklichen Ver- 
sicherung GehOr zu schenken: »[Weiter] lassen sich keine 
anderen Gotternamen der Urspracbe zuweisen: die weiteren 
Versuche, griechische nnd vediscbe Gotternamen zn identi- 
ficiren, sind durchweg verfehlt. 



Helios, Mene nnd Hestia. 

Kein Papst k5nnte mit grdsserem Nacbdruck sprecben, 
und docb werden bald darauf Helios (8§.velios), Mene und 
Hestia ; das beisst Sonne, Mond und das Feuer auf dem 
Herde, als Namen anerkannt, die die Grieeben von ibren ari- 
scben Vorvatern ererbt batten. Waren das keine Devas? In- 
dessen wir braucben uns dureb solebe ktibnen Reden nicbt 
einscbticbtem zu lassen, und wenn man uns sagt, dass beut- 
zutage niemand mebr ffir die Identit&t von Hermeias und Sa- 
rameya k^mpfen wtirde, so kann icb nur erwidem, dass nie- 
mand wagen wttrde, das zu bebaupten, wenn er wieder einmal 
Kubns meisterbaften Aufsatz darfiber gelesen b&tte, wie er gele- 
sen, angemerkt und innerlieb verarbeitet zu werden verdient. 



Erinys = Saranyfi. 

Es ist scbwer, einen wirklicben Fortscbritt in der mytho- 
h)giscben Etymologie zu entdecken, wenn man beute die 
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Behauptung findet, Erinys als ein Name der Demeter sei von 
ipivucj), ztiraen, und dieses von ^pi/-, lat rivtnus abgelei- 
tet. Rlvinus bedeutet allerdings avifCr^Xog, aber weshalb? Weil 
es wie rivMis von ilvns, Fluss, abgeleitet ist; rivinus und rtvMis 
werden die Leute genannt, die dasselbe Wasser beanspru- 
chen und in diesem Sinne Hivalen geworden smd. 

Diese WOrter haben auch nicht das Geringste mit spivoo), 
ztimen, zu thun und noch viel weniger mit Erinys. Erinys 
von epivuu) abzuleiten, scheint mir dasselbe zu sein, als wenn 
wir Hermes von ipfxr^vsoo) ableiten woUten und nicht spfjiTjvsow 
von Hermes oder Hermaon, dem Boten und Dolmetscher der 
GStter. Welcher Begriff sich in Wirklichkeit in Erinys und 
in der vedischen Sarawyii verkorperte, werden wir sp§,ter zu 
erwfigen haben. Ftir den Augenblick muss es gentigen, gezeigt 
zu habeu; dass sie nichts mit rivinus oder mit dem altbulga- 
rischen rivinu, avTtCt]^o^, zu thun haben kann. 

Prtifen wir nun noch ein paar der mythologischen Etymo- 
logien der Gegenwart oder Prof. Bechtels. 



Helios. 

Helios, heisst es, aus 'AFeXioc; oder ApsXio; hangt mit got. 
sauil, lit. saule, Sonne, zusammen. Richtig, aber die alteste Form 
von alien ist das vedische Svkr oder Suvar, Genitiv Stfras, so 
dass die Ableitung Sttrya ftir *8vS.rya das genaue Ebenbild 
von Helios und selbst von Eelios ist. 



Athene. 

Athene wird, ohne Zweifel sehr einfach, durch Athanatos, 
die Unsterbliche , erklart; wie aber Athanatos zu Athene 
verktlrzt wurde, und warum Athene allein Athanatos, die 
Unsterbliche, genannt wurde, das wird uns nicht gesagt. Es 
wird nur eine Andeutung gemacht , dass -&dva mit dem 
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vedischen adhv^ntt zusammen h&ngen konne. Es trifft sich 
nun gerade so, dass adhv&nit im Rigveda tiberhanpt nicht vor- 
kommt nnd adhvantt nur einmal, YIU, 6, 13, yad asya manyu/; 
adhvanit, als sein Zorn aufhorte. 

Ich hielt es ftir ntitzlich, einige dieser neueren Etymolo- 
gien von mythologischen Namen zu prttfen, nm zu zeigen, 
wie gefiihrlich es ist, sie ohne eine Kenntniss des Sanskrit 
nnd womoglich des vedischen Sanskrit zu versuchen. Dass 
Athene oder Athana ursprttnglich die dem Haupte des Dyaus 
(Divo mftrdhna/^j ') entsprungene Vertreterin des Morgenliehtes, 
dann des Lichtes und der Weisheit iiberhaupt war, und dass 
ihr Name mit dem vedischen AhanA identisch ist, ist so sicher 
wie etwas in der vergleichenden Mythologie nur sein kann. 
Angenblicklich liegt es mir indessen nicht ob, jene Gleichnng 
zu vertheidigen und auf alle die Einw^nde, die in den 
letzten dreissig Jahren gegen sie erhoben worden sind, zu ant- 
worten; ich werde dies an anderem Orte thun. Ich mSchte 
nur zeigen, dass die neuesten Etymologien nicht immer die 
besten sind, so zuversichtlich sie auch vorgetragen werden 
mogen. Ich scheue mich nicht, zu bekennen, dass selbst wenn 
sich die griechische Dentalisirung des h in ah, ahan und ahana 
nicht rechtfertigen liesse, die sachlichen tJbereinstimmungen 
zwischen Ahanst als der Morgenrdthe und Athene viel zu stark 
sein wtirden, um durch diese Schwierigkeit beseitigt zu werden. 
Wir sehen nur noch einmal, wie gefthrlich es ist, von einer 
Lautregel als ausnahmslos zu sprechen, wenn die Zahl der 
Falle, auf denen eine derartige Regel beruht, oft nicht mehr 
als drei oder vier betragt, so dass ein einziges pratyudHharawa 
oder Gegenbeispiel gentlgt, um sie zu modificiren oder zu 
entkrafteu. 



1) Wissenschaft der Sprache, II, S. 593. 
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Poseidon. 



Viel gelobt hat man eine neue Etymologie von Poseidon. 
Fick schlng vor, es zu oJSito, selten oioaco, schwellen, oiSji-a, 
Schwellen des Meeres oder Meer selbst, zu stellen. Mit der 
Praposition tto; ftir tcoti soil Iloo-ito-atov den Schweller be- 
deutet haben. Der Obergang von Trpotf in Tcpo; ist begreif- 
lich genug; ancb ist es nnzweifelhaft, dass das doriscbe tcoti 
die Stelle von tz^oxI einnimmt. AUein man soUte nicht ver- 
gessen, dass im alten Dorisch — (nnd der Name Potidas gilt 
als alt) — das anslautende i vor einem Vokal nicht elidirt wird, 
nnd wenn Boeckh die Elision einmal, in Pindar VII, 90, gestat- 
tete, so dtirfte das doch wahrscheinlich nicht als eine triftige 
Entschnldignng fflr Potidas betrachtet werden. Zweitens giebt 
es, so weit ich weiss, keinen zweiten Fall, wo irrf; als Pra- 
position vor einem Verbum steht. Ferner besteSt noch die 
wirkliche Schwierigkeit des knrzen i in noaiOTjiov, das von 
rioo£i8a>v nicht getrennt werden kann. Ich erwfthne das alles, 
nicht weil es meiner Ansicht nach die Etymologie von Posei- 
don hinf^Uig machte, sondem nur weil es zeigt, wie leicht es 
ist, geringfiigige Einwendungen gegen fast jede mythologische 
Etymologie zu machen, nnd wie viel schwerer es ist, sie zn 
beseitigen oder zu erklaren. Was mich vielmehr abhalt, die 
Etymologie von Poseidon als des Anschwellers zu acceptiren, 
ist der rein deskriptive Charakter des Namens dieses Sohnes 
des Kronos ; so lauge indessen nicht eine bessere Etymologie vor- 
gebracht wird, — etwas, was ich waiter unten zu thun hoflfe — 
diirfen wir sie vielleicht mit Vorbehalt annehmen. Ich sehc 
indessen, dass Brugmann, obwohl er alle dialektischen Neben- 
formen des Namens giebt, Ficks Etymologie nicht acceptirt. 



Hermes. 

Dass der Name des Hermes, wie Bechtel behauptet, mit 
op[jLif] and daher mit Sk. sarma/^ znsammenhangen kann, kann 
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kaum fraglich sein; ob aber fpfia in Sp\L o8i>vaa)v (II. IV, 117) 
etwas damit zn thnn hat, ist ftnsserst zweifelhaft. Der Vers 
selbst, in dem es vorkommt, ist bekanntlich verdftchtig, und 
wenn ich auch nicht mit dem positiven Tone klassischer 
Philologen behaupten mdchte, dass fpfia keine der Bedentnng 
von bppiT] verwandte Bedentnng gehabt haben k5nne, so mag 
es doch gnt sein, daranf hinznweisen, dass es andere W5rter 
giebt, von denen Ipfia hergeleitet werden kOnnte, wie sar (sero, 
series), var, schtitzen, oder var, beobachten. 

Here. 

Here kann, wie Bechtel versichert, nicht von Heros ge- 
trennt werden, nnd da Heros Schfltzer bedentet, so ist sie die 
Beschfltzerin im allgemeinen , der Schntzgeist, »in dem alles 
Schntzgeisterthnm sich einheitlich znsammenfasst<, was immer 
das anch heissen mag. Wenn wir vielleicht fragen soUten, 
warum diese Qnintessenz des Heroismns oder diese Inkama* 
tion aller Schntzgeister der erklftrte Feind des grOssten aller 
Heroen war, dessen Name ja gerade mit ihrem eigenen Namen 
verbnnden ist, so erhalten wir die orakelhafte Antwort, dass 
ihre Feindschaft gegen Herakles »mythologiseh richtig« ver- 
standen werden mtlsse. Endlich wird Heres Widerstreben 
gegen Zeus, den Himmelsgott, als ein Ansdmck des alten 
Widerstreites des Seelenglanbens mit der Gotteseinheit erklftrt. 
Wie dieser Seelenglanbe auch bescha£fen gewesen sein mag, 
Here war, soweit wir wissen, jedenfalls von demselben Fleisch 
und Blut wie Zeus. Sie war die Tochter des Kronos und der 
Rheia, ja sie war die Schwester des Zeus. Zeus war ihr ergeben 
und vertraute seiner Schwester an, was er keinem andem an- 
vertraute. Wer kann ihre Ehe, wie sie in der Bias beschrie- 
ben wird, vergessen? Sie ist fast die einzige gesetzm&ssige Gat- 
tin unter den olympischen G5ttem und daher die Beschtttzerin 
der Ehe und der Geburt, und ihre Stellung als iroxvia, Herrin, 
als o(xcdpovoc, MitheiTScherin, als ^aoiXi^, K5nigin, ist unbestrit- , 
ten, trotz aller ehelichen Zftnkereien, die unter den olympischen 
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Gdttern so anyermeidlich gewesen zn sein scheinen wie in den 
besten Famllien anf Erden. Der Versachy diese amfisanten Zan- 
kereien zwischen Zens nnd Here als Reste eines Widerstreites 
zwischen Seelenglanben nnd Gotteseinheit zn erklM.ren, zeigt 
einen wnnderbaren Mangel an Yerstftndniss fflr die Poesie 
Homers nnd fUr die menschlichen Elemente, die alle Mythologie 
nnd insbesondere die Mythologie der Griechen dnrchdringen. 



Here nnd Svftrft. 

Wir haben keine befriedigende Etymologie fflr Heros, angeb- 
lich svar-vat, oder ftir Herakles; allein wamm Here so genannt 
wnrde, ist sicherlich nicht schwer zn entdecken. Wir dfirfen 
nicht glanben, dass die vedischen Dichter nns die Namen fiir 
jede einzelne griechische Gottheit lief em kdnnen; es ist schon 
viel gewonnen, wenn wir in der vedischen Dichtnng Worter 
and Yorstellnngen finden k5nnen, die anf die Namen nnd 
Begriffe der griechischen Gottheiten Licht werfen. Wenn es 
im Veda einen Here genan entsprechenden Namen gegeben 
h&tte, so wtlrde er svlLrlL gelantet haben, das ist ein Adjektiv 
von svar mit der Femininendnng k nnd Yerl&ngemng des 
Wnrzelvokals. Nun ist svar im Veda nicht nnr der Name 
der lenchtenden Sonne, sondern ebenso anch des lenchtenden 
Himmels. Davon konnte ein Adjektiv svarya gebildet werden, 
znsammengezogen zn S^rya, dem anerkannten Namen der 
Sonne im Sanskrit, wfthrend SHryk im Veda ein nntergeordne- 
tfir nnd weiblicher ;Repr&sentant des Sonnenlichtes ist. Wenn 
Zens Dyans, der lenchtende Himmel, war, wie konnte es da 
emen passenderen Namen fflr seine Gattin geben als Sv§.r^, 
Here, die Dea Urania coelestis, nrsprttnglich vielleicht die 
helle Lnft, anf der der Himmel rnht? Es l£lsst sich leicht 
einwenden : Aber es giebt keine solche Gottheit im Veda. 
Ganz recht, aber ebensowenig giebt es eine Gottheit Hestia 
im Veda, nnd doch wird ihr etymologischer Znsammenhang 
mit der Sanskritwnrzel vas allgemein anerkannt, wenn es sich 



I 
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anch ans sprachlichen Grttnden allein niim<5glich feststellen 
lassen wtirde, ob der Name von der Wurzel vas, scheinen, 
Oder von der Wurzel vas, wohnen, abgeleitet ist*). Ein paar 
weitero Beispiele werden vielleicht niitzlicb sein, um zu zeigen, 
was wir zu erwarten habeii) wenn die Etymologie von mjtho- 
logischen Namen Gelehrten tiberlassen bleibt, die far vedische 
Schriften nur Verachtung flbrig haben. 



Phoibos. 

Es kann keinem Zweifel unterliegen, dass Phoibos, was 
immer auch seine Etymologie sein mag, im Griechischen rein, 
gl&nzend, strahlend und (Doi'^am reinigen bedeutet. Phoibos 
war ursprtlnglich der Name einer selbstftndigen Gottheit; als 
es aber zu einem Beiworte des ApoUon wurde, bedeutete es, 
was Phoibe bedeutete, als dies zu einem Beiworte der Arte- 
mis wurde, namlich strahlend. Phoibos braucht nicht ein 
Name der Sonne oder des Helios gewesen zu sein, aber es war 
sieherlich ein Name, der nur auf gl&nzende, morgendliche 
oder solare Gottheiten angewendet werden konnte. Ich schame 
mich nicht, zu bekennen, dass ich keine befriedigende Ety- 
mologie von '^oI|3o; kenne; wenn man aber behauptet, cpoipo: 
bedeute ursprtlnglich Arzt, und der Name sei auf Apollon an- 
gewendet, weil Apollon von Anfang an der Arzt der Gutter 
war, so kann ich nicht folgen. Apollon war nicht von Anfang 
an ein Arzt. Im Gegentheil, er wurde als der Heiler von 
Krankheiten angesehen, weil er zun^hst, ganz ^hnlich wie der 
vedische Rudra, als der Gott gait, der Seuchen und andere 
Krankheiten mit seinen Pfeilen sandte. Wer Krankheit sen- 
den konnte, war auch im Stande, die Heilung zu senden. Ob 
riaiaoiv, wie behauptet wird, sich von Apollon abzweigte oder 



1) Siehe Curtius, Grundzilge, S. 399; Roth in Kuhns Zeit- 
BchriftXIX, S.215; Chips, Bd. IV, S. XXVII; Fick, Indog. WOrterb. 
unter v6s5, ich weile. 
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spHter mit ApoUon identificirt wnrde, iat eine Frage, die ich 
nicht ZQ beantworten wage. W&rnm aber sollte cpol^o^ Arzt 
bedentet haben? Weil es, wie man bebauptet, von bbisha^ 
kommt. Bhisha^ im Sanskrit bedentet beilen, bbisha^a heilend, 
bhesha^am Medicin. Die Wnrzel bbisha^^) ist eine sebr 
dnnkle Wnrzel im Sanskrit, da sie nnregelm&ssigerweise aus 
zwei Silben besteht. Pott erklftrte bbishakti als ein Komposi- 
turn abbi-sbakti, mit der Bedentnng: er heilt. In Wirklichr 
keit bedentet abbisha^ aber im Sanskrit verfluchen. Das ist 
vielleicbt kein sebr gewichtiger Einwand, denn abhi-sha^ 
konnte ursprtlnglich ganz wohl »etwas auf eine Wunde drttcken« 
Oder »mit den HUnden fiber eine Person streichen, nm sie zn 
heilen« bedentet baben. 

Becbtel fasst indessen diese Wnrzel als eine einfacbe Wnr* 
zel und fiibrt bbisb-na-^ oder bhisb-a-^ anf bbisb^ oder viel- 
mehr bbesb^, nrsprtinglicb bboish^, znrflck nnd siebt in diesem 
bboisb^ das Etymon von cpoT^o;. Um die lantlicben Scbwie- 
rigkeiten, wie den Ansfall des Ziscblants nnd den t^bergang 
des anslantenden ^ in b zn flbergeben, was sollen wir mit 
einer Etymologie macben, die ^oipo? die Bedentnng Wund- 
arzt (xstpoiv), aber nicbt die Bedentnng glM,nzend geben wtlrde ? 
Icb will, wie icb scbon vorber bemerkte, keine nene Etymo- 
logic von Pbolbos vorscblagen, aber in anbetracht der gros- 
sen AhnUcbkeit zwischen den Charakteren des Apollon und 
des Rudra, wie sie von Knbn bemerkt wurde, wtirde sicb 
sicberlicb Bhava als ein anderer Name des Bndra leicht zur 
ErklHrang von cpol^o; aus cpd^io; ftlr <p6^o<; beran zieben las- 
sen, gerade wie cpovo<; durcb ^ ovioc anf cpoivo^ ffihrt. 



Apollon. 

Und was sollen wir zu der neuen Etymologie von Apol- 
lon sageu; die diesen Gott des Licbts von ausur^, Drohung, 



1) Das Denkeu im Lichte der Spracbe, S. 324, 

¥. Max MftlUr, Wissenscliaft der Mythologie. I. 24 
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Oder lateinisch ap-pellare ableitet? Konnte ein Naturgott wie 
ApoUon zunftchst ein Anspreeher, von airsXXa, Ansprache (Ap- 
pell), genannt werden ? Wir soUten jedenfalls erwai-ten, dass 
man nns mittheilte, was die Bindeglieder zwischen dem Sobne 
des Zeus und der Leto, dem Bruder der Artemis, dem Delios, 
nnd dem Anspreeher gewesen sein kdnnten, angenommen 
selbst, dass sich fflr eine derartige Bedentung stftrkere Be- 
weisgi'flnde vorbringen liessen, als es bis jetzt mdglich ist. 



Ares. 

Wenn Ares(a), ein anderer Sohn des Zeus und der Here, 
sich/ wie behauptet wird, einfach dadurch erklM.ren Hesse, dass 
man seinen Namen mit einem kleinen a, apr^c, schriebe, warnni 
sollten wir dann nicht auch Xdipi; durch /aptc, Ceres durch ceres, 
das sabinische Wort fUr Brot, und Janus durch janua erklftren? 



Artemis. 

Wenn wir femer ersucht werden, Artemis, die Schwester des 
ApoUon, von apTSfirJ?, frisch, gesuud, abzuleiten, so wundert 
man sich nur, dass die Griechen jemals fiber den Ursprung 
der Namen ihrer Gotter im Zweifel gewesen sein sollten, und 
insbesondere tiber den Namen der Artemis, der aJsv aSjiT^ra, 
der nie bezwungenen GSttin. Wie sich dialektische Formen 
wie ^Aptajii?, -ito? und selbst 'AptafioTi erklftren, muss in dem 
Falle ganz ein offene Frage bleiben. 



Aphrodite. 

Die erstaunlichste Etymologic indessen, die Beehtel uns 
dargeboten hat, ist die von Aphrodite. Dass die Griechen sie 
sich als aus dem Schaume des Meeres geboren vorstellten, 
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beweiat jedenfalls, ebenao wie ilire Namen Brychia, Anadyp- 
mene nnd Haligeneia, dass ihre Gebnrt aus dem Meere 
mit der traditianellen Vorstellung von jener alten VerkOrpe- 
rung von 8ch<5nheit und Lieblichkeit vereinbar war. Als 
Gattin des Hephaistos wird sie ansdrficklich Chans genannt^ 
ein Name^ der zn den zahhreiohen Bezeichnungen der Morgen- 
rothe gehSrt. Ihre himmlische Natur wird dnrch die Namen 
Onrania nnd selbst Here angedentet. Jetzt belehrt man nns 
indessen, nnd zwar in einem sehr dberzengenden Tone, 
dass der erste Name, der dieser Gdttin der Liebe gegeben 
wurde, mit fordns, schwanger, znsaminenh&ngt , nnd weil sie 
die Liebe nnd die £he begflnstigte, soil sie als »das schwan- 
gere Weib« gefeiert nnd verehrt worden sein. Glticklicher- 
weise schlossen sich die griechischen Bildhaner nicht dieser 
Auffassung an, nnd dem Urheber dieser Etymologie ist selber 
offenbar vor den Konseqnenzen, die sie mit sich bringen wiirde, 
bange. Er bezeichnet sie daher als.ganz nnsicher. Er fiigt 
aber hinzu, dass dcppo? eine schwache Form von vscppdc, 
Niere, sein konne; andere Moglichkeiten tlbergeht er gltick- 
licherweise mit Stillschweigen. 

Die einzige Mdglichkeit, die sich mir darbietet, ist die, 
dass diese glUnzende nnd schdne Gdttin die Morgenr5the 
reprasentirte nnd daher von Homer ftir wtlrdig befunden wurde, 
die Tochter des Zens nnd der Dione zn sein. Aus dem 
Meere emporsteigend , gewissermassen ein weiblicher ApS,m 
nap^t, mag sie neben den Namen Charis, Onrania nnd Enalia 
den Namen Aphrogeneia, ans dem Sohaume des Meeres ge- 
boren, empfangen haben, wofern wir nicht acppo; in der Be- 
deutnng nehmen wollen, die abhra im Sanskrit hat, n^mlich 
Wolke oder Himmel. Das wfirde sie als das bezeichnen, 
was sie wirklich ist, als eine der vielen Tdchter des Him- 
mels. Jedenfalls geht ans alledem hervor, dass Aphrodite 
eine herrliche Sch5pfnng des griechischen Geistes war, so viel 
sie auch nachher dnrch die Bertlhrung mit fthnlichen Gott- 
heiten des Ostens befleckt worden sein mag. Zu vermnthen, 
dass Astarte das Original des Namens der Aphrodite sei, 

24* 
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wfirde ebenso viel sein, als wenn man Moloch znm Originale 
des Zens Meilichios machen wollte. 

Ich habe diese wenigen mythologischen Etymologien hier 
als Proben dafflr angeftihrt, was wir von Gelehrten zu er- 
warten haben, die jede Yergleichnng zwischen griechischen und 
vedischen Gottheiten and jede Etymologie^ die sich auf Sanskrit- 
wurzeln zu berufen wagt, verspotten und veiiachen. Sie besei- 
tigeu eine Gleichung wie die von Ouranos = Varuwa dadurch, dass 
sie sie verfehlt nennen, ohne den Beweis dafUr auch nor zu 
versuchen, ja, sie behaupten, dass Erinys nicht dasselbe Wort 
wie Saranyii sein k5nne, weil es von dem griechischen spivuco, 
zornig sein, stamme. Wollen sie auch Saxpu von oaxpueiv 
Oder epi(; von ip^Cetv ableiten? 

Wenn dies die besten Proben der sogenannten modemen 
Philologie sind^ dann gestehe ich, noch dem dunklen Zeitalter 
anzugehdren. Ich freue mich sicherlich, wenn die Gleichun- 
gen mythologischer Namen anfs genaueste mit den Lautregeln, 
die fttr Nomina und Verba gelten, fibereinstimmen; allein ich 
wtlrde es einfach fllr pharisM,isch halten, eine Gleichung wie 
Varuwa = Oupavd; zu verwerfen, trotz der Ahnlichkeit, ja 
fast Identitllt von Yaimna und Ahura Mazda auf der einen 
und Yaruna und Oupavo^ eupu^ uicep&ev aaisposi^ auf der 
andem Seite. 

So viel mag genligen, um meine gegenwilrtige Stellung zu 
den Lautregeln in ihrer Anwendung auf Eigennamen zu er- 
kl&ren. Ich stimmte frtther mit Curtius darin dberein, dass 
Lautregeln auf Eigennamen mit derselben Strenge ange- 
wendet werden sollten wie auf gewOhnliche Nomina und 
Verba (Grundzflge, S. 120). Jetzt bin ich tlberzeugt, dass 
Benfey und andere mit Becht gegen diese Ansicht als zu 
weitgehend protestirten, indem sie sich auf Thatsachen be- 
riefen, die sich nicht, ohne der absoluten Herrschaft der Laut- 
regeln eine gewisse Beschrankung aufzuerlegen, erkl&ren liessen. 
Ich freue mich, Victor Henry derselben tllberzeugung Aus- 
druck geben zu sehen. Er sagt: »Mais les alterations de 
noms propres sont si aisles, et les causes en sont si fuyantes, 
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qu'on ne peuf en bonne justice exiger de la mythographie I'ob- 
servation absolument rigoureuse de la phon^tique (Quelquea 
Mythes naturalistes, S. 6)«. Natiirlich wird man das mit ab- 
tiiinnig und vielen andern harten Namen bezeichnen, aber 
schliesslich tragen im allgemeinen doch die Thatsachen den 
Sieg davon, sogar fiber Schriftgelehrte nnd Pharisaer. 

Damit man indessen nicht glaube, dass Lautgesetze wie 
Naturgesetze nnd Ansnahmen daher gftnzlich contra naturam 
seien, ftige ich ein paar Bemerkungen tiber WOrter an, die 
keine Eigennamen sind nnd trotzdem gegen einige grundlegende 
Lautgesetze verstossen. 

Nehmen wir so gewdhnliche W5rter wie oox, nicht, und 
sx, ans. 8ie laufen einem wohl bekannten Principe der grie- 
chiscben Sprache zuwider, dem Principe, dass von den Kon- 
sonanten nnr v, p, <; im Auslaute erscheinen konnen; und 
doch genfigen diese beiden Falle sx nnd oox (vor Vokalen 
Oder am Ende eines Satzes], nm eine Kegel umzustossen, die 
auf einer physischen Unfahigkeit der Griechen, eine auslau- 
tende Mnta zn sprechen, zn beruhen schien. Und ebensowenig 
hat man eine Ursache anffinden konnen, warum die Kegel nnr 
in diesen beiden Fallen durchbrochen sein soUte , zumal da 
e^ neben ix nnd oo und ou^^i neben oux existirte. 



Unregelm&ssige WSrter eines 9,ltereii Stratums. 

Solchen Unregelmassigkeiten begegnen wir am hanfigsten in 
Wortern, die oft gebraucht werden, weil gerade die Haufig- 
keit ihres Gebrauches ihnen die Kraft gab, den nivellirenden 
Einfltissen spaterer sprachlicher Tendenzen zu widerstehen. 
In vielen Sprachen sind Verben wie sein, gehen, wissen u.s.w., 
Substantive wie Vater, Mutter, Tochter u.s.w., und Adjektive 
wie gut und schlecht unregelmassig, einfach weil sie ihre alten 
Formen erhalten haben. Warum ist das a von iraxT^p und 
pater i in 8k. pitar? Warum hat fATiTrjp den Akut auf der 
ersten, Sk. m§.t^r ihn. auf der zweiten Silbe? Die offenbaren 
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Unregelmftssigkeiten von duhitdr nnd Ouyatr^p sind wieder und 
wieder besprochen, znletzt von Bartholomae in Knhns Zeit- 
schrift XXYIIf S. 206; trotz alledem hat aber niemand je den 
gemeinsamen Urspmng dieser beiden Wdrter bezweifelt. Kann 
es etwas lantlich Verschiedeneres geben als xv nnd 8v ? Und 
doch ist ovocpo; bloss eine Nebenform von xvicpa^^). Was 
kann sicherer sein als die Verwandtschaft von ?xr^Ti nnd Asxt^ti 
mit Sk. v&skV, nnd doch ist bis jetzt noch keine befriedigende 
Erklftrnng ftir das anslantende i hinter der Ablativendnng gefnn- 
den worden. Warum hat 8k. Aratvar^ vier, quatuor, seine erste 
Silbe in Sk. tfirya fttr A;atfirya, der vierte, nnd in TpaTrsCa ftr 
TSTpiirsCa verloren? Wamm ist das Suffix von A^atnrtha, der 
vierte, im Sanskrit th, aber t in lateiniseh quaiins und griechisch 
tirapTo^^j? j^iie diese Unregelmassigkeiten und hnndert 
andere mfissen einfach hingenommen werdeii, wie sie sind, 
bis sich eine Erklftrung ftir sie findet; sie konnen nns aber 
nie veranlassen, an dem wirklichen Bestehen einer Verwandt- 
schaft zwischen derartigen WOrtern zu zweifeln. 

Ich verkenne durchaus nicht die Gefslhrlichkeit einer sol- 
chen Theorie, wenn sie zur Entschuldigung von lautlichen 
Freiheiten aller Art verwendet werden wtirde; aber wir mfls- 
sen lemen, die Thatsachen zn nehmen, wie sie sind. Einen 
Unterschied zwischen historischen nnd vorhistorischen Laut- 
gesetzen haben die besten Forscher von Curtius bis auf Brug- 
mann und Joh. Schmidt anerkannt, und nattlrlich kann keine 
andere Klasse von Wortern mit grOsserem Rechte beanspruchen, 
von den anerkannten historischen Lautgesetzen ausgenommen 
zu werden, als die ftltesten mythologischen Namen. Wenn 
einmal eine wesentliche tibereinstimmung zwischen zwei Cha- 
rakteren in verwandten Sprachen und Mythologien festgestellt 
worden ist, so mtissen die unbedeutenden lautlichen Verschie- 
denheiten, wie wir sie z.B. zwischen Vdruwa und Ouran68 finden, 
davor zurtlcktreten. Es wtirde nattirlich ganz anders sein, 



1) Cber xyi(pcc^, ^icpng, ^vocpog siehe K. Z. XXXII, S. 357. 

2) Brngmann, Grundriss, Bd. II, S. 229. 473. 
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wenn wir beweisen kdnnten, dass der grieehische Name 
Ourands ei&e selbst&ndige Bildnng von irgend einer andem 
Wurzel sei, wie z. B., wie Waekernagel vorgeschlagen hat, 
von der Wurzel varsh, wodurch der griechische Ouranda ein 
Regengott werden wtirde (K. Z. XXIX, 8. 129). In dem FaUe 
wlirde die Gleiehung Varima =r. Odpavo; sofort in sieh zu- 
sammenfallen, gerade so wie die Oleichung Herakles = Her- 
cules fiel, obwohl MommBen beweisen zu konnen glanbte, dass 
es einen romischen Gott Herculus gegeben babe, abgeleitet 
von einem erschlossenen lateinischen bercere mit derselben Be- 
deutang wie das griechiscbe spxeiv and bezeugt, wie er meinte, 
dnrcb borotam und forctum. Grassmann indessen zeigte obne 
Schwierigkeit (K. Z. XVI, ^8. 104), dass griechisch Ipxetv 
im Lateiniscben niemals bercere sein konnte, well das , anlau- 
tende b im Lateiniscben niemals einem anlautenden 8piritns asper 
im Griecbiscben entspricbt. In solcben Fallen ist die Beob- 
acbtnng der Lantgesetze, die die Beziebungen zwiscben Grie- 
cbiscb und Latein regeln, dnrcbaus am Platze, nnd die alte 
Ansicbt, dass Heredes, Hercles, Hercoles und Hercules ver- 
scbiedene lateiniscbe Wiedergaben des griecbiscben ^HpaxXr^; 
seien, ist sebr mit Recbt wieder zu Ebren gekommen. 

Ein Wort giebt es, auf das icb bier nocb einmal zurtick- 
kommen muss, um es endgttltig zu erledigen, n^mlicb das 
griecbiscbe Oeo;, Gott, das man • tbatsacblicb von 8k. deva, 
gl&nzend und Gott, und lateiniscb deus getrennt bat, einzig 
und allein auf Grund lautlicber Unvereinbarkeit. Aber bei 
aller gebtibrenden Acbtung vor den Lautgesetzen ist meine 
Acbtung vor der Logik der Tbatsacben denn docb zu gross, 
und icb babe stets an der Ansicbt festgebalten^), dass Osoc 
zu derselben Wortginippe geb5ren mtisse wie Zeu; , Aid;, 
AicovTj, Sto? (6t/ioc), £v8to;, AidaSoto? (aucb 6eoa8oTO<;), Flav- 
8io<;, Sk. Dyaus, divya, deva, lat. Jupiter, Diovis, Jo vis, Diana, 
deus, ir. dia, lit. d6vas, an. tivar. Warum 8 zu U geworden 
sein sollte, muss icb ebrlicb gesteben, nicbt erklaren zu 



1) Selected Essays, I, S. 215, Note B. 
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kdnnen, wofem wir nicht annehmen woUen, dass die regelm&ssi- 
Igen Vertreter von deva im Griechischen, nM,iDlicli 8eo? oder 
ootcJ? von 8io;, Furcht, und 8oio<;, doppelt, nicht zu nnter- 
scheiden gewesen wftren*). Das griechische Oso?, wenn man 
es nicht von der Wnrzel div ableiten will, ist bis jetzt noch auf 
keine andere Wurzel znifickgeftihrt worden, die zngleich seine Be- 
deutung nnd seine Form erklftren wtlrde. Wackernagel fasst es 
als ursprllngliches fte/o;, das Bnry anf die Wnrzel hn, opfem, 
d. h. Opferspenden ansgie^en (/ecu, X^'^^^)i znrttckftthrt. Brug- 
mann stellt es in dieselbe Klasse wie ghora, schrecklich. 
Schmidt zieht O/sao? vor und vereinigt es mit lit. dvesti, 
hanchen, dvSs^, Geist (K. Z. XXXII, 8. 342). Keine dieser 
Bedentnngen ist tlberzengend, nnd es scheint fast nnvermeid- 
lich zn sein, Oso? als ein altes mythologisches Wort zu be- 
handeln, das gerade wegen seiner Altei*thflmliohkeit eine 
Ansnahme bildet. Auch in andem Sprachen zeigen, wie ich 
bei einer frttheren Gelegenheit bemerkte, die Wdrter fttr Gott 
gewisse Unregelmftssigkeiten, und die aussergewdhnliche Aus- 
sprache von God, die man von den ^anzeln der Eirchen nnd 
Kapellen in England, Schottland nnd Wales, ja anch InAme- 
rika, h5ren kann, giebt uns eine Vorstellnng von dem, was in 
alten Zeiten stattgefunden haben mag. Es hat mich gefreut, 
zn finden, das Edwin Fay im American Journal of Philology 
zn demselben Schluss gekommen ist; er geht sogar so weit, 
in dem » rough breathing « gewisser Wdrter im Griechischen 
eine »ehrerbietige Aussprache«, wie er es nennt, zu er- 
blicken. 



Wftrter mit verschiedenen {Itymologien. 

Trotz der grossen Fortschritte , die man ohne Zweifel in 
der Kenntniss der Lantgesetze gemacht hat, finden wir oft 



1) Eine Shnliche Ursache verhinderte den t^bergang von idadrj 
in ocfwcfi? (siehe Schmidt in K. Z. XXXII, S. 332) und von ayxvXo^ 
in lyxvXof (ebd. S. 376). 
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drei oder vier Etymologien ffir ein und dasselbe Wort von 
den bernfensten Gelehrten vertreten. 8ie konnen unm(5glich 
allef richtig sein, und hier darf jedenfalls eine Ei-w^ung der 
Bedeutnng eine gewisse Beachtnng beanspruchen. 



Prapides. 

80 z. B. ist das griechische TrpaitiSei; lange eine Crux fttr 
griechische nnd vergleichende Etymologen ^ewesen. Vier 
Etymologien 8ind in der letzten Zeit von vier grossen Antori- 
tUten in der Sprachwissenschaft gemacht worden , aber keine 
von ihnen ist wirklich tlberzengend. 

L. Havet hat in den M^moires de la 8oci^t6 des Lin- 
guistes, VI, 18, vorgeschlagen , irpaitiSs? zu Sanskrit kWp, 
lateinisch corpus zu stellen. Angenommen, die lautlichen 
Schwierigkeiten liessen sich alle beseitigen, k(Jnnen wir wirk- 
lich glauben, dass ein so charakteristischer Theil desKoi^pers 
wie das Zwerchfell, der 8itz des Lachens und des Zoms, je- 
mals einfach als K5rper bezeichnet werden konnte? Dass 
ein zweiter Name der TtpairfSsc, nSlmlich cppivsc, fttr Gemtlth 
gebraucht werden konnte, ist verstHndlich genug, weil so 
viele Gemtlthsbewegungen das Zwerchfell (cppsvec) zu afficiren 
schienen; allein diese besondere Funktion des Zwerchfelles 
dilrfte gerade der Grund sein, weshalb es nicht mit einem Namen 
benannt werden konnte, der die allgemeine Bedeutnng K5r- 
per hatte. 

Osthoff arbeitete eine viel gelehrtere Etymologic aus. Von 
dem deutschen Namen Zwerchfell, d. h. Querhaut, ausgehend, 
versuchte er zwerch und irpaTriSe? lautlich zu vereinigen. 
Zwerch ftihrt er auf ein indogermanisches tu^rqo zurtlck. Die 
Silbe tvri oder tver erkennt e£ in 8k. A;atvar, und dies er- 
scheint als tsTpa in tstpaxK;. In tpoiTrsCa soil das rpa ein 
ursprilngliches qr/sp vertreten, das zu x/sp und zu Tp zu- 
sammenschrumpft. Daher argumentirt er: Wenn t/sp zu 
Tpa werden kann, warum nicht t/epqo : xpaqo ? Dieses tpaxuo 
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k5nnte zn ^xpaxuo assimilirt worden sein, and dies wftrde, 
wenn labialisirt, zu irpaTro werden. Von TrpaTuo wtirde eiire 
Ableitung lupaTri;, irpairi8o? gebildet werden, und so wttrde 
alles in Ordnnng sein (Etymologica, S. 701). 

Angenommen anch, dass mechanisch alle diese Yertode- 
rungen richtig wftren, obgleich der (Ibergang von tv in kv 
nnd p sich schwer durch Analogien sttltzen l^lsst, so sieht 
man doch nicht ein, warnm sie in diesem einen Worte -^rpa- 
TTiSs? eingetreten sein sollten, wahrend xpaxios; oder selbst 
TpatiBs; ebenso gut gepasst haben wtirde. Jedenfalls dttrfte 
es nicht schwer sein, andere Etymologien vorznschlagen , die 
nicht die Annahme so Husserst komplicirter Ver&nderungen 
erfordern wtlrden wie diejenigen, die Osthoff von 7upaici8e; zu 
zwerch flihren. 

Bechtel schlug daher als eine dritte Etymologie vor, Tcpa- 
TCiSs*; mit Sk. parsu, Rippe, zu verbinden (Kl. Aufs. zur 
Grammat. der indogerm. Sprachen, I, 3; Gott. Nachr. 1888, 
S. 401). Hierbei wtlrden die lautlichen Schwierigkeiten ohne 
Zweifel geringer sein, wenn auoh sv eher zu irir als zu ir 
werden sollte. Es wiirde indessen auch hier noch die wesentliche 
Schwierigkeit bleiben, dass parsu Bippe und nicht Zwerchfell 
bedeutet, und dass wir nicht einmal wissen,^ warum die Rippe 
selbst parsu genannt wurde. 

Windisch schlug eine vierte Ableitung vor. Er ftihrte 
77pa77 auf perq zurflck und identificirte perq mit got. falrhvus, 
Welt, das aber in andern verwandten Sprachen die Bedeutung 
Seele, Gemtlth, Leben hat. Hier sind die lautlichen Schwie- 
rigkeiten sehr vermindert, aber wii* fragen wieder, warum 
bedeutete fairhvus Welt, Seele und Leben, und warum sollte 
das Zwerchfell Seele oder Leben genannt worden sein. Wir 
kSnnen verstehen, dass ein Wort fllr Zwerchfell (cppivs;) im 
Laufe der Zeit die Bedeutung Gemllth oder Leben annimmt, 
aber kaum umgekehrt, dass ein Wort mit der Bedeutung Ge- 
miith oder Leben zu einem Namen des Zwerchfells wird. 

Ich gebe dies eine Beispiel, um zu zeigen, dass diese vier 
Etymologien unm5glich alle richtig sein konnen, und dass 
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nnsere Wahl im hohen Masse von dem Grade der Cberzeugung 
abh&ngen muss, die uns die erfolgreiche Erklarung der Be- 
deutung eines Wortes giebt. 



Die Analogie nnd ihre Grenzen. 

Ich gebe bereitwilligst zu, dass nichts uns berechtigen 
wfirde, im Griechischen als den regelmftssigen Vertreter von 
Sanskrit d in irgend einem andem Worte als b&6z zu betrach- 
ten, genan so gut wie ich den tlbergang von Sk. sva. im 
Wortinnern zu thc in keinem andern Worte zugeben wfirde 
als in SLSYA und iittto;) um von dem ungesetzlichen Spiritus asper 
von tiTTuo^ ganz zu schweigen. Auch wUrde ich mich nicht 
auf den (Ibergang von d in i> auf griechischem Boden in den 
spftten bootischen Formen oui>si(; und ^r^Osu fiir ouSei; und 
(XTjSsi; berufen. Ich acceptire Bso; = deus in direktem Wider- 
spmch mit den Lautgesetzen, und ich thue das besonders, 
weil das Wort zu einer alten und fast mythologischen Wort- 
gruppe gehSrt, gerade so wie ich s^ooixo; und 07600; von dem 
gesetzmSlssigen Einflusse der Lautregeln ausnehme, weil sie 
einer sehr alten Wortreihe angehOren. Es giebt noch vieles, 
was wir anerkennen mUssen, ohne im Stande zu sein, es zu er- 
klUren. Wir mflssen ocpUaAjio; anerkennen, obwohl wir die Aspi- 
ration in rp\) nicht erkl&ren kdnnen; wir mUssen aarii ftir vSatu 
anerkennen, obwohl wir o^tu erwarten soUten (Vgl. Saussure, 
Syst^me, S. 54). Keine Entschuldigung lasst sich fllr [isyac 
= mahan, ftlr syoJ = aham oder fiir £p3o[xo? anstatt stttojjlo;, 
Septimus, anfuhren ausser eine Berufung auf das Urindo- 
germanische, wo ftlr septeme eine Form *sabdma oder *saptva 
bestanden haben mag. Ich sage: bestanden haben mag, 
und doch halte ich dieses mag ftlr stark genug, um die Be- 
hauptung zu ermOglichen, dass £J58ofio; und 07800; unmdglich 
von kTZTOL und oxTci getrennt werden konnen. Brugmann mag 
Recht haben (Grundr. I, 8. 347), wenn er vermuthet, dass es im 
Urindogermanischen die Form sepdmd oder sebdm6 gegeben habe, 
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die das altslavische sedmii erklflren witrde. AUein das ISlsst die 
Frage nach der Gesetzlichkeit einer solchen Verandening, es lasst 
die Ursache eben so unerklftrt, wie es der tJbergang von 8 zu 
& in i^so; ist. Und wenn der tlbergang von oxtoo? in oyooo? 
nur dnrch blosse Analogie zn erklftren ist, so kann ich nur 
sagen, dass das m5glich ist, dass es aber einen sehr extremen 
Fall nnd einen sehr geftlhrlichen Prftcedenzfall bilden wtlrde. 
Ich habe nie einsehen k5nnen, wie ipSofioc anstatt Itctojao? 
den Dbergang von oxtoo; zn oy8oo(; bewirken konnte. Wenn die 
griechische Form SySojio? wftre, so wflrde sich die unregelmHssige 
Form vielleicht dem Streben nach Analogie znschreiben lassen; 
wie aber dieses Streben dnrch den tJbergang einer gnttnralen 
Tennis in eine gnttnrale Media, in Analogie zn dem Ober- 
gang einer labialen Tennis in eine labiale Media, befriedigt 
werden konnte, Iftsst sich nicht so leicht erklaren. Und wenn 
sieben anf acht einwirkte, wamm wirkte es dann nicht auch 
anf sechs oder ftinf ein? Die Analogie erklart vieles, aber 
sie darf nicht zn viel erklftren woUen*). Ich frage jeden vor- 
nrtheilslosen Forscher, ob wir, wenn wir in der Odyssee &sioo 
'OSoarjo? nnd 8100 T)8ooar^oc lesen, 810? von der Wnrzel div 
ableiten kdnnen nnd 8sToc von einer ganz anderen Wnrzel, 
wie immer sie anch gelantet haben mag. 



1) Sogar der bekannte Scharfsinn Ascolis kann die Schwierig- 
keiten von ^^^opio; und ^y^oo; nicht ganz beseitigen. Er postnlirt 
als voransgehende Fonnen septvo und oktvo, die im Lateinischen 
als septuo und octuo, im GriechiBchen als i^hfo und 670/0 erschei- 
nen wUrden. Er beansprucht dieselbe Kraft, die den Nasalen und 
tonenden Frikativen zukommt, namlich die, eine Tenuis in eine 
Media zu verandern, wie in htX-^ixoL (oeixvi>(xi), S^Yjxa (Soxlw) oder 
5ppi; [bizip), far das /, das 2itt/o zu i^ho und 5xt/o zu ^ySo veran- 
dern wUrde. Es giebt indessen keinen Fall, wo das / wirklich 
eine derartige Veranderung bewirkt hStte; selbst ?7r/o; bleibt 
iTtTTo?. Das einstmalige Vorhandensein eines / oder v im Lateini- 
schen hat Ascoli in septua-ginta, in septu-ennis und in den Vulgar- 
formen octuaginta und octuagies erkannt. (Siehe La Genesi dell^ 
esponente Greco xaTo, S. 19 ff.) 



Der VerliiBt von BaohBtaben. 381 



Der Verlust von Bnchstaben. 

Ich habe nie daran zweifeln kdnnen, dass Sk. a^ru, ThrMe, 
ein ferner Verwandter von oaxpu, Thrane, ist ; allein ich habe 
nie gelengnet, dass der Verlust des anlantenden d ohne Pa- 
rallele dasteht nnd gegen alle Lantregeln ist. So ist es, und 
doch bleiben die Thatsachen, wie sie sind; nur um historisch 
korrekt zu sein, sollten vdr sagen, dass es im Urindogerma- 
nischen neben der Wnrzel da.?, beissen, eine Patallelwurzel 
as, scharf sein, schneiden, wie z. B. in acuo, gegeben haben 
mttsse, gerade wie es eine Wurzel dah neben einer Wurzel 
ah gab. Welche von diesen beiden Wnrzeln auch die altere 
war, die Idee, von ihnen einen Namen ftlr die scharf en oder 
beissenden Tropfen, die aus unsern Augen rinnen, abznleiten, 
war ein und dieselbe^), so dass wir berechtigt sind, die bei- 
den Worter im Griechischen und im Sanskrit, um vom La- 
teinischen und Germanischen ganz zu schweigen, als die Re- 
sultate einer und derselben poetischen That seitens der 

A 

noch ungetheilten Aryas zu betraehten. Wenn einzelne For- 
scher es vorziehen, zwei schopferische Thaten anstatt einer 
einzigen anzunehmen, so muss ich, wie in dem Falle von 
i>soc, sagen, sie scheinen mir das Kapitel der Zufalle un- 
nothigerweise zu vergr^issern, und schliesslich gewinnen sie 
doch nichts. 



Die Freiheit in der Erklarung mythologischer Namen. 

Diese einleitenden Bemerkungen waren nothwendig, um 
ausftthrlicher zu erklaren, warum ich ohne Zaudern ftlr die alten 
mythologischen Namen etwas von jener Freiheit beanspruche, 
die wir unter einem oder dem an^ern Namen sogar fiir die 



1) Eine ahnliche Metapher erklart vielleicht den Znsammenhang 
zwischen 66uvy] und e§uva, E. Z., XXXII, S. 346. 
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gewOhnlichen Appellativa gewahren mtlssen. Der Grund, der 
mich bestimmt, dieseii Anspruch zu erheben, ist durchans nicht 
der Wunseh nach unbeschrankter lautlicher Zligellosigkeit, son- 
dern einfach die tlberzeugung , dass wir als Sprachhistoriker 
lernen mtissen, Thatsachen zu acceptiren, selbst wenn sie nn- 
serii eignen Lieblingstheorien zuwider laufeii 



Lokale Einflttsse. 

Es giebt noch einige andere Erwagungen^ die dieses 
Argument verstarken konneu. Mythologie und Folklore sind 
in ihrem Ursprunge stets lokal. Wenn daher im Laufe der 
Zeit gewisse mythologische Namen eine weitere Verbreitung 
finden, behalten sie oft etwas von ihrem anfanglichen dialek- 
tischen Charakter. Dasselbe findet noch heute statt^ beson- 
ders bei Eigennamen. Wenn ein Mann namens Smid in Nord- 
deutscbland, wo man Niederdeutsch spricht, berflhmt wird, so 
wird niemand in Stlddeutschland seinen Namen zu Sehmidt 
verandem, noch werden die Englander ihn Smith nennen. 
Beethoven wird nicht zu Beethof umgestaltet; er bleibt in 
ganz Deutschland, ja in der ganzen Welt, Beethoven , und 
ebensowenig spricht irgend jemand in England von Wagner 
als Waggoner. Ich erinnere mich noch, wie der verstorbene 
Professor Welcker wie ein Schuljunge abgekanzelt wurde, weil 
er eine Verwandtschaft zwischen Aesopus und Aethiops ver- 
muthet hatte. Wie, fragte man ihn, konnte griechisch th, Sk. 
dh, im Griechischen zu s werden? Und doch war Welckers 
Konjektur durchaus nicht die eines Schuljungen. Der home- 
rische Name Aithiops hangt ohne Zweifel mit ai&a), brennen, 
Sk. idh, zusammen und mag ursprtlnglioh Leute mit verbrann- 
ten Oder dunklen Gesichtem^) bezeichnet haben, wahrend 
aiOo^, auf Metall und Wein angewandt, durch feurig oder 
rothlich tibersetzt werden kann. Viele Forscher hatten schon 



1) Vgl. Brand in Brandfachs. 
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lange vor Welcker angenommen, dass die zweierlei Athiopier, 
die Homer erwUhnt, die Einwohner Indiens bedenteten, nnd 
Welcker, der wusste, dass Indien die reichste Quelle der Fabeln 
war, die sich spftter fiber die ganze Welt verbreiteten, sah, 
wie passend ein Name wie Aithiopos fUr den fabelhaften 
Verfasser der griechischen Fabeln gewesen sein wtirde. Sicher- 
lich, jeder Schuljunge soUte wissen, dass th im Griechischen 
ganz verschieden von s ist; allein wir brauchen nur daran 
zn denken, dass der Name Aisopos in d.olischen oder 
dorischen Dialekten gebildet sein kann; in diesem Falle wfirde 
die Ersetzung des th durch s vollkommen regelrecht werden, 
und auoh die Beibehaltnng jener dialektischen Form seitens 
seiner Bewunderer in ganz Griechenland wtirde nieht dem 
widersti'eiten, was wir von den Schicksalen anderer Eigen- 
namen wissen. Der Name des Hesiodos, ursprttnglich Esiodos, 
war der bdotische Name, unter dem der Dichter bertlhmt wurde, 
und den er stets beibehielt, obwohl in seinem Geburtsorte 
Kyme sein Name Aisiodos gelautet haben soil (Fick und 
Bechtel, Personennamen, S. 4). 

Was bei Eigennamen berechtigt ist, ist in gleichem Masse, 
ja mehr berechtigt bei den ftltesten unter den Eigennamen, 
den Namen der Gdtter und der halbgottlichen Helden. 



Die dialektischen Abweichangen der mythologischen 

Namen. 

Allein es lassen sich nooh std.rkere Beweise dafttr anftihren, 
dass die mythologischen Namen nicht denselben bindenden 
Lautregeln unterworfen sind wie gewChnliche W6rter. Wir 
linden, dass verschiedene dieser Gotter und Helden zwei oder 
drei verschiedene Namen haben, die sich ganz unmdglich 
durch die gewdhnlichen Lautregeln des Griechischen erkl&ren 
lassen, sondem als panarische Nebenformen zu betrachten sind. 
Was rioaeiSujv betrifft, so wissen wir z. B., dass er auch hom. 
no33i&au>v, ark. IloooiSav, lak. IlooiSav, bdot. IloTsioacov 



384 Die dialektificfaen Abweichangen der mythol. Namen. 

und rioToiSaixo;^), auch FIoaeCSTj^, IIoaiSTj? und noTi8a<;2) 
hiess. Nun denke man sich, dass eine oder die andere be- 
friedigende Etymologie fiir Poseidon aufgestellt wS.re, und es 
giebt wenigstens eine annehmbare Form irpo; + oioau) , an> 
Bchwellen, wie k5nnenwir erwarten^ dass dieselbe Etymologie 
Potidas erklftre? Und doch kdnnen wir kaum bezweifeln, 
dass alle diese Namen dialektische Nebenformen einer und 
derselben Grundform sind. Sie mdgen sich mit einiger Mfihe 
vermittelst der Lautgesetze der einzelnen griechischen Dia- 
lekte erklHren lassen, allein sie lassen sich nicht mit den 
Lautgesetzen vereinigen, die die Entsprechungen der Konsonan> 
ten und Vokale des Sanskrit und des Griechischen regeln. Wenn 
der erste Bestandtheil der Sanskrit Prilposition prati, dem 
griechischen Tiport, entspricht, so hat dieses itpori Verandenm- 
gen erlitten, die im gew(5hnliehen Griechischen keine ParaUe- 
len haben. Nach Baunack mllssten wir acht Nebenformen Im 
Griechischen annehmen, irpoti, itopTi, TTsprt, itpcJc, ttoti, itot, 
1:6 y ird; und tzoL Das ist eine starke Bewilligung, und die 
Frage wtirde noch offen bleiben mtissen, ob wir zwei Parallel- 
formen von Anfang an anzunehmen haben oder die Formen ohne 
p als Modifikationen der Formen mit p aufzufassen haben. 
Die persischen Formen patiy und paiti sprechen zu Gunsten 
der ersteren Ansicht, allein wir mtissen wieder unsere Zuflucht 
zum Urindogermanischen nehmen, um Lautwechsel zu begrttn- 
den, die in jeder Einzelsprache einfach unmOglich sein 
wtirden. 

Andere G5ttemamen im Griechischen, die verblflffende, 
aber wahrscheinlich dialektische Nebenformen, darbieten, Bind: 
'AStqvt), 'AftYjvatT], 'Ad7]va, 'ASava, !A8ava; TptTo), Tpltcovf?, 
Tpttaia, TpiTOYsveta, TpiTojjLTjVi? ; 'Epji.^?, ^Epfxeia;, 'Ep^iao^; 
'EoTta, 'loTiT]; 'AutJXXcDv, 'ATisXXtovj 'ATtsiXfov, ^itXoov; ^ApTj? 
und'Apeo?; 'AcppoSdr], 'AcppoYsveia und !A.cppu>; AYjfiYjXiqp und 
Ay]«>; Bax^o;, ''lax^os; ^Ai87)<;, i^r^<;/Ai^; Atovooos, Aicovuaoc* 



1) Brugmann. Gmndr., I, S.363; vgl. Curtius, S. 245, der Pick. 
P, 507 (von eidd, schwellen] anftihrt; vgl. Prellwitz, WOrterb., b. v. 

2) Gerhard, Gr. Myth. 231, 1. 
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In einigen F^len lassen sicli diese Nebenformen durch allge- 
meine Lautregelii begrflnden ; in andem indessen wtirden ale, 
selbst wenn die Verschiedenheit nnr in einem langen oder 
einem knrzen Yokale besteht, jede aueh nocb so sorgf^tig 
ausgearbeitete Etymologie umstossen. Und was ftir die grie- 
chiscben mytbologischen Namen gilt, gilt in gleichem Masse 
far die Namen der alt- oder nengermaniscben Mythologie. Wenn 
heutzntage oder wenigstens im gegenw^rtigen Jabrbundert einer 
die Sagen von der G5ttin Holda oder Fran Holda sammeln 
woUte, wtirde er ibren Namen als Fran HoUe, Fran Wolle oder 
Fran Rolle anssprecben bOren, obne die. geringste Acbtung vor 
irgend welcben Lantregeln, gerade wie wir nocb bente im Engli- 
scben fiir St. Bartbolomew Bartlemy, Barklemy oder Bard- 
lemy^) boren k5nnen. 

Das alles wird nns besser versteben lebren, warum Laut- 
regeln, die vielleicbt, soweit sie das Sanskrit nnd das Grie- 
cbiscbe betreffen, keine Ausnabme gestatten, notbwendigerweiBe 
modificirt werden mtlssen, wenn sie die in den lokalen Dialek- 
ten der einzelnen Spracben anftretenden Ver^ndemngen ein- 
scbliessen sollen. 



Die tSnenden and tonloseii Aspiraten. 

Nicbts kann z. B. sicberer sein, als dass in der Regel eine 
Sanskrit oder proto-arisebe Media im Griecbiscben niebt als 
Tenuis erscbeinen sollte. Allein es ist ebenso sicber, dass 
wenn ein ariscbes Wort einmal seine griecbiscbe Form an- 
genommen bat, es dialektiscben Ver&nderungen aller Art 
unterliegt. Im Griecbiscben selbst linden wir unzHblige Bei- 
spiele einer Media an Stelle einer Tenuis, nicbt nur im In- 
laute, sondern aucb im Anlaute eines Wortes. Wir baben 
nicbt nur ^ApTSfxii- neben 'AptsfxtS-, Osp-tt- neben Hejiio- 
oder apr^Yto neben apxem, Tr(^avov neben xtjxio, Kdiv(i>po^ ftir 



X) Dickens, Martin Cbuzzlewit) S. 55B. 

F. Max M ftUer, Wissenachaft der Mythologie. I. 25 
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KavcDico;; wir finden anch 8aiti(; fflr Tawt; oder tainj;, yvaji- 
^oLi fflr xvafi^l^ai, Yva<paXov und xvicpoXXov, parstv fttr ira- 
T81V, pixpd; fflr itixpo;. Selfost bei aspirirten Tenues finden 
wir dialektisch eine Media an Stelle einer Tennis aspirata, 
wie z. B. in BfXiTnro? fflr <I)(Xnnto?, BspsvixY] fflr OspsvtxTj. 

Derartige Yerftndemngen kdnnen daher, wenn sie anch 
Ansnahmen nnd dialektisch sind, dock im Principe nicht 
znrflckgewiesen werden, wenn sie in mythologischen Namen 
vorkommen. 

Niemand hat je bezweifelt, dass das griechische & eine 
aspirirte Tennis nnd nicht eine aspirirte Media und daher 
lautlich von Sk. dh ganz verschieden ist. Trotzdem entspricht das 
griechische b regelmftssig im Sanskrit der aspirirten Media dh, 
die das Griechische nicht mehr besitzt, wie z. B. in ftofid; = 
8k. dhflma n. s. w. Dieses griechische ft wird mit t rednpli- 
cirt, Tiftr^jjLi, wfthrend dh im Sanskrit mit d rednplicirt wird, 
dadh^mi. Grassmann zeigte indessen in seinem 1863 vex- 
offentlichten Anfsatze, dass es Wurzeln giebt, die die An- 
nahme einer Aspirata sowohl im Anlant als anch im Auslant 
erfordem, wie DHIGH, im Sk. DIH, nnd dass im Griechi- 
schen, das keine t(5nenden Aspiraten besitzt, diese Wnrzel 
entweder als ti;^ oder als fti^, aber nicht als Sij^ oder dhiy 
erscheinen wflrde. 

Warnm das so ist, warnm der Laut, der im Sanskrit als 
Media aspirata erscheint, im Griechischen, wenn er seine Aspi- 
ration verliert, dnrch eine Tenuis vertreten ist, lasst sich sehwer 
mit Sicherheit erkl^ren. Es mag entweder durch die Zurflck- 
wirkung der auslautenden Aspirata, die im Griechischen nnr 
eine Tenuis sein konnte, oder durch die Thatsache veranlasst 
sein, dass die anlautende Aspirata zuerst eine Tenuis aspirata 
und daher anch ihr Stellvertreter eine Tenuis war. 

Es mag, oder, wie einige sich ausdrflcken wflrden, es muss 
eine Zwischenstufe bestanden haben, wo die anlautende Media 
noch nicht zur Tenuis geworden war, das heisst, die Wurzel 
mag 8i3( gewesen sein, ehe sie zu Tiy^ wnrde, wenn sich anch 
hiervon keine Spnren in der uns erhaltenen Sprache nachweisen 
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lassen. Wir finden Ableitongen wie toT^o; und diyYavo), aber 
nie Ableitungen von Si^^). 

Dieses StyYavo), Aor. eOtyov und BtyeTv, ist lautlich ganz 
korrekt; so gross war indessen frtiher die Achtnng vor der 
Bedentnng der Wdrter, dass Grassmann selbst thats^hlich 
Bedenken trag^), J)tYstv auf die WurzelDHIGH znrttckzuftthren, 
nur wegen der Verschiedenheit der Bedeutung. Und doch 
konnte die nrsprtingliche Bedeutung von digh, kneten^ ganz wohl, 
wie bei mm, in dem allgemeineren Sinne von bearbeiten, be- 
rtthi-en, liberlegen genommen werden. Semasiologen soUten 
bisweilen dieselben ZugestHndnisse machen, die der Phonologe 
so oft zu machen hat. 



Die Vorgeschichtlichkeit der mythologischen Namen. 

Dass die griechische Sprache eine Periode durchmachte, 
wo sie tlber die Art der Darstellung des Lautes, der im Sans- 
krit als Media aspirata, gh, dh, bh^ erscheint, im Unsichern 
war, wissen wir aus den zahlreichen Beispielen, in denen die 
Media und die Tenuis in gewissen Wurzeln wechseln 3), Gerade 
die Thatsache, dass die auslautende Aspirata von Wurzeln 
wie DHIGH durch eine Media, wie in OiysTv, nicht durch eine 
Tenuis (^)tx) vertreten ist, zeigt, dass ihr medialer Oharak- 
ter auch noch femerhin geftlhlt wurde. Wenn sich nun der 
mediale Laut, der der Vbergangszeit eigenthtlmlich war, regel- 
mftssig im Auslaute dieser Wurzelklasse erhielt, wainim soUte 
er sich da frtiher^) nicht auch im Anlaut erhalten haben? 



1) WissenBchaft der Sprache, II, S. 256. 

2) K. Z., XII, S. 125. 

3) tlber aT(5[x'fo? und ot^fi-fiaj u. b. w. siehe Wissenschaft der 
Sprache, a. a. 0. 

4) Grassmann spricht von dem tlbergange der anlautenden 
Media in die Tennis aspirata als einem zeitlichen Vorgange; E. Z., 
XII, S. 117: »Da die Aspirate im Sanskrit welch, im Griechischen, 
wenigstens von einem gewissen Zeitpunkte an, hart war. 

25* 
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Daphne. 

Wenn dih zu toTj^o; ffthrt, wanim sollte dann nicht Daphne 
fflr Taphne stehen, eine Form, die lautlich richtiger, wenn 
auch im klassischen Oriechisch geschwunden ist? Bei jedem 
Versuche, die Eiymologie und die ursprflngliche Bedeutung 
eines mythologischen Namens zu entdecken, ist meiner An- 
sicht nach das erste, was wir zu thun haben, die Ermittlung 
der Klasse der Naturerscheinungen, auf welche gewisse Namen 
hinweisen. Was Daphne betrifft, so glaube ich bewiesen zu 
haben, dass die Erzahlung von ihrer Flueht vor Phoibos (der 
strahlenden Sonne) und ihrem Dahinschwinden in seinen Ar- 
men sich andern verwandten Sagen zur Seite stellen lasst, die 
alle auf das Verachwinden der Morgenrothe, sobald die feuri- 
gen Strahlen der aufgehenden Sonne sie bertlhren, hinweisen. 
Wir sind daher volUg berechtigt, in Daphne einen Namen der 
Morgenrothe zu erwarten. Dann, aber auch dann erst, kommt die 
Frage, wie die Morgenrothe einen Namen wie Daphne erhalten 
konnte. Dass ein solcher Name eine Etymologie hatte, dass 
er mit einer bestimmten Absicht gebildet war, wird kein wah- 
rer Gelehrter leugnen. Bringt daher jemand eine bessere Ety- 
mologie vor als die, welche ich vor vielen Jahren vorgeschlagen 
habe, von DAH (ftay, ta/ : &aj5, tacp : oacp), so muss meine 
eigene natflrlich aufgegeben werden. AUein man darf nicht ver- 
gessen, dass meine Etymologie nicht nur Daphne als einen Na- 
men der Morgenrothe erklart, sondern ebenso daphne als einen 
Namen des Lorbeerbaums (Brennholz), in den sie nach der Fa- 
bel verwandelt wurde^). Ich bin stets bereit gewesen, eine 
Etymologie aufzugeben, vorausgesetzt, dass sie durch eine 
bessere ersetzt werden konnte. Wenn . ich aber den schwan- 
kenden Zustand der Tenuis aspirata und der Media im Grie- 
chischen bedenke (Brugmann, Grundriss, Bd. I, § 469, 8), wenn 
ich einen thatsachlichen dialektischen Wechsel wie SaTric fttr 



1) Siehe WlBsenschaft der Sprache, II, S. 592. 
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Ta^:r^^ in der Sprache des Aristophanes nnd des Xenophon 
bemerke, so behaupte ich, dass bis eine bessere Etymologie, 
besser nicht nur in lantlicher, sondem auch in sachlicher Be- 
ziehung, vorgebracht werden kann, meine eigene noch zu 
Reoht besteht. 

Es ist sogar mOglich, die aniautende Media in Sacpvr^ an- 
statt Totcpvr^ noch mit allgemeineren Grimden zu vertheidigen. 
Grassmann hat gezeigt (K. Z., XII, S. 110), dass wenn 
Wurzeln, die ursprtlnglich eine Aspirata im Anlaut und 
Auslaut haben, im Griechischen erscheinen, der Anlaut, seiner 
Aspiration beraubt, als Tenuis erscheint, der Auslaut als Aspi- 
rata. Wenn aber ein Wort vor der arischen Trennung ge- 
bildet wurde, so dtlrfte ein solches Wort doch wohl kaum 
einer Kegel unterliegen, die ausschliesslich griechisch ist. Nun 
gehoren die meisten mythologischen Namen einem gewisser- 
massen prahistorischen oder proethnischen Sti-atum der arischen 
Sprache an, und ein Name wie Dahana wiirde daher ebenso 
regelrecht als Daphana oder Daphna erscheinen, wie garbha 
als ppscpo; und als osA'^uc, auch als osX'^po; in a-ozhzoz, er- 
scheint. Die Wurzel von garbha ist gribh oder p'ih (nach 
Grassmann, ghrabh). Ahnlich haben wir poOo; neben ttu^ixtjv, 
jBaTTTo) neben g^hate und [BaDiic, pafto;, psv^lo;, ob wir sie 
nun zu gah (ghalh) oder, mit Fick, zu bhadh stellen; wir 
haben ooXt)<d<; neben dirgha oder *daregha, u. s. w. 



Athene. 

Von derselben Wurzel DAH, oder vielmehr von ihrer Zwil- 
lingsform AH, wie sie in ahan. Tag, zu Tage tritt, wagte ich es 
vor vielen Jahren, den Namen der Athene, der Taggottin, der 
Gottin des Lichts und der Weisheit, abzuleiten. Man hat viele 
Einwande dagegen erhoben, und ich habe in meiner Wissenschaft 
der Sprache, II, S. 592 ff. versucht, auf alle zu antworten. 
Da indessen in diesem Falle eine andere und seln* annehm- 
bare Etymologie aufgestellt worden war, namlich von Benfey, 
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so ftthlte ich mich verpflichtet^ zn zeigen, warnm seine Ablei- 
tung lantlich wie sachlich zu ernsten Einw&nden Anlass gUbe '). 
tiberall, wo wir die Wahl zwischen zwei Etymologien haben, 
tritt die Nothwendigkeit fiir uns ein^ die Grlinde zu zeigen, um 
derentwillen die eine oder die andere abgewiesen werden 
muss. 

Es war kein nener Einwurf, den man vor knrzem erhoben 
hat, dass nlUnlich, wenn Ahana mit ahan, Tag, znsammen- 
hilnge, sein h im Griechischen -^ und nicht d erfordere. Allein 
ich glaubte bei frliheren Gelegenheiten zur Gentlge gezeigt 
zu haben, dass es fdr die aspirirte Media im Sanskrit (d. i. 
die aspirirte Tenuis im Griechischen) eine Zeit gab, von 
der die deutlichsten Spuren im Sanskrit vorliegen, wo das 
h lokal noeh nicht bestimmt war und in freier Weise ent- 
weder durch gh oder durch dh oder durch bh ausgedi-flckt 
wurde. So finden wir neben nah nabh (nllbhi) und nadh 
(naddha). Neben grab haben wir grabh und gradh (gridhra). 
Neben gah (glUi^^a, tief) treffen wir gabh (gabhira, tief) und 
gadh (gadha, Furt). In Fallen wie den letzteren fragen wir 
nicht mehr, ob das auslautende h oder gh palatal oder velar 
oder labial oder dental war, sondern betrachten eine Wurzel 
wie gadh als einen selbst^ndigen Typus und leiten von ihr 
^abu;, tief, ab, wfthrend wir ^i^zm auf gd,bh (gabh) zurfick- 
fUhren. 

Wenn wir nun fdr ah wie fttr andere, auf h endende 
Wurzeln Parallelformen auf gh, dh oder bh zugeben, so soil- 
ten wir neben ah eine Wurzel adh haben, wie wir nadh neben 
nah haben. Von dieser Wurzel adh wlirde Athene ein durch- 
aus legitimer AbkOmmling sein. 

Allein man kann mit Eecht fragen: giebt es denn irgend 
welche Spuren einer Wurzel adh, und haben wir ein Recht, 
in der Wurzel ah dieselbe Mannigfaltigkeit des Auslauts vor- 
auszusetzen, wie wir sie in grab, nah und gah, lauter WuT- 
zeln auf h, finden? Ich gebe die Gewichtigkeit dieses 



1) Nattirliche Religion, S. 425— 42S. 
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Einwnrfes zu, aber ie]^ glaube, dass sich wenigstens eine, 
wenn auch schwache Spur, von der Wurzel mit einer den- 
taleh Aspirata im Auslant noch erhalten hat. Wir wissen, 
dass die alien Aryas sprechen durch scheinen, anflenchten, 
bezeichneten, wie z. B. bhftmi, ich scheine, (fr^[LiJ ich spreche. 
Wir sind daher berechtigt, ah die ursprflnglidie Bedeutung 
scheinen zuznschreiben nnd dadurch die Bedeutung von ahan, 
Tag, und die des alten Praeterito-Prasens aha, ich spreche ^), zu 
erkl^ren. Warum lautet nun die zweite Person Singularis des 
Perfekts S.ha &ttha? Wenn wir Pawini befragen, so erklart 
er es als einen rein mechanischen Vorgang. In III, 4, 84 
zeigt er, dass kh. fttr brtl substituirt wird, in VIII, 2, 35, dass 
ftir das h von ah th substituirt wird. Die zweite Person Singularis 
wttrde also, da sie kein i erh^lt, ^ththa lauten, und dies 
wird nach der allgemeinen Kegel liber die Aspiraten zu ^ttha. 
Das alles ist meclianisch ganz richtig, allein historisch lehrt 
es uns etwas viel Wichtigeres, n^mlich, dass das auslautende 
h von ah in Hha einmal ein dentales Element gewesen ist 
und durch th oder durch dh hatte vertreten sein kdnnen; nur 
wtlrde, wenn das letztere der Fall gewesen wftre, die zweite 
Person Singularis nach P^mni's Regeln (M. M., Sansk. Gr., 
§ 117) zu Mdha, nicht zu attha geworden sein. Hier 
finden wir also in einem unregelmassigen und daher alten 
Verbum die Wurzel ath oder adh, deren Existenz bezweifelt 
wurde, und diese selbe Wurzel war es , von der in wahr- 
scheinlich noch alterer Zeit der Name einer Gdttin des Lichts 
wie der Rede gebildet wurde. Ihr Name hat im Griechischen 
das dentale Element bewahrt und ist Athene geblieben, w9>h- 
rend im Sanskrit dasselbe Prototyp zu Ahand. wurde, parallel 
dem kh&. James Darmesteter, keine geringe AutoritUt in 
solchen Fragen, geht sogar noch weiter und bringt Athene 
mit ath in ath-ar, Feuer, Zend atar, Feuer, woher Athar- 
van, der Feuerpriester , stammt, zusammen. Die Wurzel 
wtlrde tiberall dieselbe sein, ah odei ath, leuchten, brennen; 



1) Ygl. Brugmann, Grlech. E^mologien, S. 49. 
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davon ahan, Tag, Ahan&, Gdttin des Tages oder des Morgens, 
atar (vgl. ahar), Feuer^). 

Ich weiss natflrlich, dass Leute, die entschlossen sind, jede 
Yerwandtschaft zwischen der Mythologie des Sanskrit und der 
der klassischen Sprachen zn leugnen, dies sehr weit hergeholt 
nennen werden. Und ohne Zweifel, es ist weit hergeholt, nnd 
weit hergeholt sollte es sein. Meiner Ansicht nach haben wir 
in attha und vielleicht in athar und athar-van den einzigeii 
greifbaren Beweis fiir das auslautende th oder dh in der Wurzel 
ah. Leicht hfttte es wie in den tlbrigen Fallen verschwinden 
kdnnen. Aber der einzigartige Charakter dieser Form slttha 
macht sie um so weiihvoller. Ich habe wieder und wieder 
zn erklaren versucht, warum die Etymologie mythologischer 
Namen fiir ihre Beweise in eine sehr feme Vergangenheit 
zurttckgehen und in ein Stratum bohren muss, das man als 
das der prd.historischen arischen Sprache bezeichnen konnte. 
Unsere Gesetze der Lautlehre und der Grammatik beruheu 
auf der Beobachtung der einzelnen arischen Sprachen, wie sie 
uns historisch und aus einer viel spateren Zeit bekannt sind. 
AUein diese historischen Sprachschichten setzen eine Schicht 
unter der andem voraus, und wir konnen nicht a priori be- 
haupten, dass in jenen unteren Schichten dieselben Gesetze 
galten, die in spftterer Zeit galten. Das wird in bezug auf 
die Bildung der Deklination und Konjugation vdllig zngestan- 
den. Zusammensetzungen, wie sie den Nominal- und Verbal- 
flexionen zu Grunde liegen, konnten unmoglich w3,hrend der 
homerischen oder der vedischen Periode ausgebildet werden, 
und ich vertrete nur die Forderung, dass dieselbe Thatsaehe 
fiir die Namen der homerischen und vedischen Gutter und 
Helden anerkannt werden sollte. Sogar in Homers Zeit 
stammten sie nicht erst von Gestem, und es l^sst sich nicht 
erwarten, dass diese Namen sich in jeder Hinsicht den Regeln 
von Gestem ftlgen. Wir kdnnen mit den Hlilfamitteln des 
Grieehischen nicht einmal einen so einfachen Namen wie Zso? 



1) Siehe Ormazd et Ahriman, S. 34, Note. 
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neben Zr)v, Zr^vd;, erklaren, viel weniger noch Namen wie 
Athene oder Artemis! Man sollte daher einsehen, dass wenn 
sich die Etymologie griechischer mythologischer Namen nicht 
nach den allgemeinen Lautregeln der klassischen griechischen 
Etymologie durchffthren lasst, dies dem Alter d«r mythologi- 
schen Namen znr Last fidlt. Wir wissen, dass die Lautgesetze 
des Nengriechischen von denen des homerischen Griecliisch 
verschieden sind; wamm soUten nicht die Lautgesetze des 
homerischen Griechisch andere gewesen sein als die, welche zu 
der Zeit herrschten, als die Namen der homerischen und vor- 
homerischen Gutter znm ersten Male Gestalt empfingen? 



Die unvermeidliche BeschrSnktheit der Beweise. 

Wir sollten auch nicht vergessen, dass bei der ganzen 
Sachlage gewisse Lautgesetze nothwendigerweise auf einem 
sehr beschrankten Materiale beruhen mlissen, oft nur auf zwei 
oder drei Fallen, und das aus dem einfachen Grande, weil 
sich aus der Sprache, wie wir sie kennen, nicht mehr zu- 
sammentragen lasst. Unter diesen Umstanden ist es klar, 
dass ein einziges Gegenbeispiel bisweilen das ganze Beweis- 
material ftlr eine Lautregel tlberwiegen oder jedenfalls 
seine Kraft bedeutend vermindera kann, wahrend anderer- 
seits ein einziges Wort wie die zweite Person Singularis von 
aha, namlich attha, alles ist, was wir haben, um zu be- 
weisen, dass der auslautende Konsonant jener Wurzel einst 
eine dentale Tendenz besass. Wenn nicht dieser einzige Rest 
bestande, wlirde sich fiber die Gleichung Ahaha = Athene 
nichts weiter sagen lassen, als dass sie moglich sei, wah- 
rend wir jetzt ohne Furcht behaupten kOnnen , dass sie auf 
wirklichen Thatsachen beruht und lautlich tadellos ist. 
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Der Ganap&IAa. 

Wir konnten in dieser Hinsicht etwas Ntttzliches von den 
Sanskrit- Grammatikern lernen. Ihr ganzes grammatisches 
System ist anf den sogenannten Ganas, d. h. Wortklassen, 
aufgebaut. Diese Wortklassen sind sorgf&ltlg gesammelt wor- 
deu. Die Sammlong begann in den PrA,tisli.khyas , wurde 
weitergeftihrt im Dh&tnp^/^a und erreichte ihre Yollenduug 
in P&nini^s Ganap&//ea. Wenn z. B. PUnini lehren will, dass 
gewisse Wurter, obwohl weiblichen Geschlechts, doch kein 
Femininsuffix anfflgen, so sagt er einfach: »Die W5rter 
svasrt u. s. w. fitgen kein Femininsuffix an.« Dies u. s. w. ist 
kein unbestimmter Ausdmek, sondern bedeutet, dass alle 
WOrter, die unter jene Specialregel fallen, im GB,n&pkthsL 
unter >svasrd,daya/t« gesammelt sind. Diese Listen beansprnchen, 
vollst&udig zn sein, oder wurden, wo das zun&chst nicht der 
Fall war, im Laufe der Zeit vervoUstftndigt. Oder, um 
ein anderes Beispiel zu nehmen, das Suffix ika mit Verl^n- 
gerung des Vokales der ersten SUbe scheint auf den ersten 
Blick sehr gewohnlich zu sein. Allein P^nini zeigt, dass ea 
auf zwdlf oder dreizehn Worter beschrHnkt ist , die sich alle 
in dem Gskn& vasanta u. s. w. finden. Daher sind v^antika, 
v^rshika u. s. w. lichtig; jedes andere Adjektiv aber, das auf 
diese Weise von Wdrtern, die nicht im Gamipdi/ta enthaiten 
sind, gebildet ist, wtlrde in P&mni's Augen falsch oder un- 
regelm9,ssig sein. Wenn einer dieser Ganas oder Elassen nach 
einer allgemeinen Kegel gebildet ist und eine zu grosae Klasse 
von Wdrtern enthsllt, so heisst der Ga^^a ein Aknti-gana, eine 
formelle oder allgemeine Klasse, und es wird kein Versuch 
gemacht, ihn vollst9.ndig zu geben. Alle andem Gana;s beab- 
sichtigen aber, eine voUstftndige Sammlung aller WOrter zn 
geben, auf die entweder eine Kegel oder eine Ausnahme zu 
einer Kegel Pacini's Anwendung findet. 

Wenn wir solch einen GanapH^/^a fflr die vergleichende 
Grammatik der arischen Sprachen besftssen, wtirden viele 
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Schwierigkeiten schon l&ngst verschwunden sein. Wir wtlrden 
in jedem Falle die genaue Zahl der Worter kennen, in denen 
z. B., wie in Sk. ban = Osivu), ein anlantendes Sk. h mit 
folgendem Yokal im Griechisclien durch vertreten ist, und 
wir k5nnten dann einfach zn unserer Rechtfertigung auf den 
Gana Osivu> u. s. w. verweisen. Das einzige, was spatere 
Forscher im Laufe der Zeit zu thun haben wiirden, wlirde die 
Streichung solcher Wdrter in einem Ga/ia sein, die sich als 
falsch erwiesen haben, oder die VervollstHndigung eines Gahsl 
dnrch Hinznfdgnng nener Worter oder endlich die Beschrftn- 
knng eines Gana dnrch andere Ganas, die Ansnahmen enthal- 
ten, wie z. B. tiavato;^), wo wir t^evato; erwarten soUten. 

Wir kOnnten einen Gana haben, der alle W5rter zeigt, in 
denen Sk. ri dnrch ap vertreten ist, oder, wenn ein solcher 
G&nsL als ein Akrtti-ga^a behandelt werden konnte, so kunnte 
ein zweiter hinzugefUgt werden, der die griechischen Wdrter 
enthalt, in denen 8k. ri oder ar (urspiiinglich ndd.tta) dnrch 
Assimilation als op erscheint, vorausgesetzt , dass dem op nn- 
mittelbar oder mittelbar ein o oder fo folgt. Ein dritter 
Gana kdnnte die Ansnahmen zn dieser Kegel geben, wie 
opSYco {ri(n)g)j [xopTo; (marta), T)pf>poc (Vntra) u. s. w. 

Ein solcher Qa,ns,pkth& wilrde sicherlich das ^nsammen- 
arbeiten vieler Forscher erfordern; er wttrde aber eine sichere 
und dauemde Gmndlage fllr die Sprachvergleichnng liefern, 
an Bedeutung nur hinter dem zurtickstehend , auf dem das 
feste Gebaude der Pamneischen Sanskrit Grammatik errichtet 
ist. Es wttrde unnothig werden, Lautverftndeningen immer 
wieder von neuem zu erOrtern, wenn sie ein fflr allemal 
durch einen Gami oder einen Akritigana festgestellt w^ren. 

Ich bin durchaus nicht der erste, der auf den beschrank- 
ten Charakter der Beweise hingewiesen hat, auf die Laut- 
regeln oder sogenannte Lautgesetze oft aufgebaut worden sind. 
In einer sehr gttnstigen Besprechung von Brugmanns ver- 
gleichender Grammatik in der Academy (Jan. 6, 1894) bemerkt 



1) K. Z., XXXI, S. 407. 
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der Referent: tt- »Die Zahl der Worter in der indo-europai- 
schen Sprache, die sich mit einem annehmbaren Grade von 
Sicherheit mit einander vergleichen lassen, ist schliesslich 
nicht sehr gross .... Diese Thatsache ruft eine Frage von 
einer gewissen Bedeutung hervor, Wie kdnnen wir wissen, 
ob nicht die Lautgesetze, die wir ermittelt haben^ zahlreichen 
Ausnahmen unterliegen, oder vielmehr der Einwirkung von 
anderen Gesetzen, die wir noch nicht keunen? . . . Und 
doch kann eine einzige neue Etymologic die Verallgemeinerun- 
gen, die wir gemacht^ sehr wesentlich modificireu und die 
Wirkung unserer Lautgesetze in unerwarteter Weise beschran- 
ken.« Ein anderer Gelehrter, E. W. Fay, hat sich vor kur- 
zem sogar noch entschiedener ausgesprochen. Er schreibt im 
American Journal of Philology, Bd. XV, 8. 409: »Ein oder 
zwei Lustren lang ist die Wissenschaft der Linguistik auf der 
Hypothese fortgeschritten, dass es keine Ausnahmen zu Laut- 
gesetzen gebe. Als eine Behauptung a priori ist sie nicht 
besser und nicht schlechter, als alle Dinge a priori sind. Die 
Lautgesetze, wie wir sie haben, sind das Ergebniss unserer 
eigeuen Induktionen! Der Glaube an ihre Unverletzlichkeit 
hilngt davon ab, ob wir a priori verschiedene unmogliche Be- 
dingungen zugeben wollen. Ich kann nichts Besseres thun, 
als die Worte Br^al's liber diesen Punkt anfiihren (Transact. 
Am. Phil. Assoc, 1893, 8. 21).« 



Briseis. 

Dass ich stets bereit, vielleicht zu bereit, gewesen bin, 
zweifelhafte mythologische Etymologien zurUckzuziehen , habe 
ich bei verschiedenen Gelegenheiten bewiesen. Die Identifici- 
rung des Namens der Briseis, der Tochter des Briseus, mit der 
Nachkommenschaft des vedischen Bnsaya war z. B. sehr ver- 
lockend fiir mich. Im Veda heisst es, dass die lichten M&chte, 
ehe sie das von den Pams gestohlene Licht zurflckeroberten, 
die Nachkommenschaft des Bnsaya besiegten. Achilles entftihrt, 
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ehe Troja erobert und Helena znrfickgewonnen wird, das Kind 
des Brisens. Anf den ersten Blick mag diese (Ibereinstim- 
mnng rein znfllllig erscheinen. Allein wenn wir una zweier 
wohl gesicherter Thatsaehen erinnem: erstens, dass die alte 
epische Dichtong in ihren nrsprfinglichen Elementen eine 
Metamorphose der Mythologie ist, nirgends mehr als im Sh&h- 
nimeh^ und zweitens, dass die Mythologie eine metaphorische 
Darstellnng der Naturerscheinnngen ist, so gewinnen wir einen 
Hintergnind, auf dem die Entftihrnng der Nachkommenschaft 
des Bmaya eine viel grSssere Bedeutnng annimmt. £s ist 
vollkommen lichtig, dass ich far den Augenblick die uralte 
Kegel vergass, dass das s zwischen zwei Vokalen im Sanskrit 
im Griechischen hlltte verschwinden soUen; als ieh aber daran 
erinnert wnrde, gab ich sofort meine Identificirung von BWsaya 
nnd Brisens auf. Ich entdeckte indessen bald, dass das s in 
Brfsaya nicht das gewohnliche s gewesen sein konnte, denn 
seine Beibehaltung in Sanskrit BrisBjSL wlirde ebenso unregel- 
massig gewesen sein wie die Beibehaltung des s in griechisch 
Briseus. Wenn s das gewohnliche s gewesen ware, wtlrde 
es im Sanskrit zu sh geworden sein; es wfirde unmoglich s 
haben bleiben kdnnen. Wir wtlrden Bmhaya haben, nicht 
Bnsaya. Das s in Bn'saya ist also, was immer es auch sein 
mag, jedenfalls nicht ein gewohnliches s und braucht daher 
nicht der gew5hnlichen Lautregel im Griechischen gefolgt zu 
sein. Wir haben in der That im Sanskrit nicht nur brisl, 
sondern auch barsa und barsva, und das sv in barsva wtlrde 
im Griechischen regelrecht durch ein s vertreten werden, wie 
in lao; ftir taao<;, ursprlinglich /la/o;. Barsva bedeutet im 
Sanskrit etwas Hervortretendes, ein Polster u. s. w., wie z. B. 
den Wulst am Gaumen, der durch die Zahnwurzeln gebildet 
wird. Brisi hat dieselbe Bedeutung, kommt aber am hslufig- 
sten als eine Bezeichnung fiir ein Kissen oder Polster vor. 
Warum soUte dies nicht metaphorisch fiir die Wolke oder 
die Decke der dunklen Nacht gebraucht sein? Wir kdnnen 
hier nur Vermuthungen aufstellen und werden wahrschein- 
lich nie vollst^ndig Licht Hber diese alten Rathsel erhalten. 
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Dennoch ist es eine Thatsache, dass die dnnklen Ungeheuei\ 
die Indra zu bekHmpfen hat, stets als zottige Wesen, als 
monstra villosa, dargestellt werden. BarlLst, grobes Kleid ans 
Baumiinde (Weber, Ind. Stud., V, 8. 439, Note), kann von 
der Wurzel bns gebildet sein, wie yard,ha von vnh, und 
das Zend varesa, Haar, das Schmidt mit russisch volosii, 
Haar, vergleicht, kann sehr wohl auf bris zurtickgeftihrt war- 
den, wenn das s richtig als Dental aufgefasst wird nnd nicht 
als PalataP). 

Was die Bedeutung von Brnaya im Veda betiiflft, so wis- 
sen wir sehr wenig dartlber. Es giebt nur zwei Stellen, wo 
das Wort vorkommt. Rig-veda I, 93, 4 lesen wir, dass Agni 
und Soma die Nachkommenschaffc des Bnsaya fiberw£lltigten 
und (so) ein Licht fftr viele fanden; Rig-veda VI, 61, 3 wird 
Sarasvati angerufen, alle niederzuschlagen , die die Gutter 
lastern, die Nachkommenschaft jedes betrtlgerischen Brisaya. 
£s zeigt das so deutlich wie mOglich, dass Bn'saya zu den 
Feinden der lichten Gutter, zu den dunklen Nacht- und 
Wolkendamonen wie Vntra, ^ush^za und andern gehSrte. 



Die Nacht und die Wolken. 

Die Nachkommenschaft oder die Tochter eines dunklen 
D&mons kann mit dem Dunkel der Donnerwolke oder mit 
dem der Nacht zusammenh&ngen. Es ist bewiesen worden, 
dass diese beiden Eftmpfe, der des Lichtes des blauen Him- 
mels gegen die dunklen Wolken und der der Sonne gegen 
die Nacht, so verschieden sie auch uns erscheinen m6- 
gen, von den vedischen Dichtem als ein und derselbe Eampf 
aufgefasst wurden , oft von denselben lichten Helden ge- 
gen dieselben dunklen Msichte geftlhrt. Die Nachkommen- 
schaft des Bn'saya kann daher entweder ein Name ftir den 
Blitz und den Regen, die aus der dunklen Wolke her- 



1) K. Z. XXXII, S. 386. 
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vorbrechen, oder ftir den Morgen nnd die Morgenr5the, die 
dnrch die dnnkle Nacht hervorbrechen, sein. Nun ist es selt- 
sam, dass wir auch in der griechischen Mythologie sehr wenig 
von Briseis wissen. Bisweilen wird sie aber Hippodameia 
genannt, and dies ist aach der Name der Gattin des Lapithen 
Peirithoos. Brisaios soil ein Name des Dionysos gewesen 
sein. Das alles hilft nns nicht viel. Merkwtirdig ist es aber, 
dass Qerbard and andere ohne irgend welcbe Winke aas der 
vergleichenden Mythologie in Briseis ein Wesen erkannten, das 
mit dem Kampfe des Morgens, dem Urstoffe so vieler Mytho- 
logie und so vieler epischer Dichtang, zusammenh^ngen mlisse. 
In seinen griechischen Vasenbildern, Bd. II, Nr. 129, beschreibt 
Gerhard eine Vase, aaf der sich neben einem Bilde, das 
Herakles dem Kerberos gegenfiber darstellt, ein anderes Bild 
befindet, das eine verschleierte Fran zwischen zwei Kriegem 
darstellt. Gerhard will diese Frau lieber als Briseis denn als 
Helena oder Aethra deuten. Nan mtlssen wir uns daran erin- 
nem, dass Orthros der Bruder des Kerberos ist. Beide sind die 
Kinder des Typhaon und der Echidna, und beide haben das- 
selbe Los, von Herakles besiegt zu werden. Wir soUten 
auch bedenken, dass Orthros der Hand des Eurytion ist, and 
dasa sowohl Orthros als auch Eurytion von Herakles getdtet 
warden, wie der Kentanre Eurytion, als er eine andere Hippo- 
dameia, die Gattin des Peirithoos, beleidigte, von Peirithoos 
und Theseus bestraft wurde. Briseis oder Hippodameia ge- 
hSrt daher zu einer Klasse von Wesen, die, obwohl durch ihre 
Geburt mit der dunklen Seite der Natur in Verbindung ste- 
hend, sp&ter (r&trau prabhd.t4yllm ) dem Reiche der Lichten 
(deva) angehdren. Ihr typischer Vertreter ist die Morgenrothe, 
die Tochter der dunklen Nacht, die Geliebte der aufgehen- 
den Sonne. Und zu dieser Klasse gehort meiner Ansicht nach 
auch Briseis, sie, die zuerst von Achilles (Aharyu, dem 
Morgenhelden) entftlhrt wird, ehe der emsthafte Kampf zwi- 
schen den beiden Heeren beginnt. 



400 Varnna. 



Varnna. 

Man h&tte nie daran zweifeln sollen, dass der Name des 
alten vedischen Gottes Varuwa dem giiechischen Oupavd? ent- 
spricht. Frtiher gab jedermann zu, dass dieser Name der 
gleiche wUre wie der des Ouranos, des Himmels und des alten 
Himmelsgottes. Nach einiger Zeit aber fing das gewdhnliche 
Gez^nk an. Erst hiess es, der Accent sei verschieden, als 
ob der Accent im Griechischen und im Sanskrit immer der- 
selbe ware. Dann hiess es, das Suffix sei verschieden. Und 
das ist wahr. Aber in wie vielen Fallen sind W5rter voii 
derselben Bedeutung mit zwei oder drei verschiedenen Suf- 
fixen gebildet worden*)! In den Unadistitras, U, 74, wird ans- 
drticklich gesagt, dass es neben Varuna, dem Namen des 
Gottes und des Baumes (III, 53), eine andere Ableitung, Va- 
rawa, gebe, ebenfalls der Name des Gottes und des Baumes. 
Die Suffixschwierigkeit zwischen Varuwa und Oupavoc ver- 
schwindet also wie die zwischen Sanskrit vartaka und griechiscb 
opToS, und ebenso die zwischen Varuna und dem avestischen 
Varena, wenn auch in diesem Fall die Lantahnlichkeit nieht 
die sachliche Identitat von 8k. Varuwa und Zend Varena 
beweist (Siehe J. von Fierlinger, Varena cadmgaosa in 
K. Z., XXVn, S. 474). 

Aber auch dann beruhigte sich das phonetische Gewissen 
noch nicht. Varuwa, sagt man, kann nicht Oopavo^ sein, well 
var niemals im Griechischen durch oup vertreten sein kann. 
Wie weit die Gewissenhaftigkeit in lautlichen Dingen getrie- 
ben werderi kann, zeigt Wackernagel, der, ehe er die M6g- 
lichkeit der Gleichung Varuwa = Oupavo; zugiebt, lieber 



1) Nicht nur wechseln die Suffixe, sondern im Sanskrit finden 
wir auch Namen wie Sanatkumara, Sauatsn^ata und Sanatana oder 
Nagadeva nnd Nagasena dnrch einander tUr dieselbe Person ge- 
brancht. Im Griechischen finden wir IlotTpdxXoio von Udz^o-AXoz und 
naxpoxXTjo; vou naxpoxXfj; und viele ahnliche FSUe. 
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Oupavo; von oopov, Urin, und dies von oopio) = 8k. varsha- 
yami, wSrtlich, ich regne, ableiten ,will (K. Z. XXIX, 129). 
Oupavdt; soil dann von einem hypothetischen oupT) gebildet sein, 
wie 3(Xi8av({? von x^^^tj- ^^ aolische Nebenformen wie opavo? 
nnd topavoc wobl bezeugt sind^ so besteht auch nicht die ge- 
ringste Schwierigkeit anf griechischem Boden, attisch oupavoc 
mit Holiseh wpavo^ zu identificiren. Wenn es ndthig sein sollte, 
so kann das lange u>, wie P. Eretscbmar vorgeschlagen bat 
(K. Z. XXXI, S. 444), dnrcb einen protbetischen Vokal er- 
klftrt werden; so wtirden wir o/opav6? nnd oipavoc erhalten, 
wie l/etxooi ftir sixoai, wenn anch eine solche Form mebr 
ein lautliches Postnlat als eine sprachlicbe Realit&t ist. 

Diese Silbe var oder vn kann sich natfirlicb im Griecbi- 
scben unter mancberlei Formen verbergen, weil sie das an- 
lantende v entweder beibehalten oder abwerfen kann, und 
ibr Vokal ist ein Erbe aller Wecbsel, denen Vokale unter- 
worfen sind. So baben wir nach Ficks W(5rterbncb im Sans- 
krit die folgenden Nacbkommen der Wurzel vri : vrinoti, va- 
rate, flrwoti, va-v4ra, va-vre, im Griecbiscben: /opO(;, oopo^, 
opacu, oipa, /dpooOai, eop6aoao8ai, /poojiai. Ebenso von 
der Wurzel vrig im Griecbiscben: /peCw, /^p^ov, /e/opYa, 
opYavov. 

Von Zeit zu Zeit bat man den Versucb gemacbt, die Zabl 
dieser Vokalveranderungen zu bescbr^nken. Einige von ibnen, 
z. B. sopYa, beruben auf dem Ablaute, einem Vorgange, dessen 
Ursaehen trotz der neueren Forsebungen nocb sebr im Dun- 
keln liegen. Andere beruben auf der Assimilation oder auf 
dialektiscben Einfitlssen, die ebenfalls bis jetzt jeder systema- 
tiscben Bebandlung spotten. Schon im Jabre 1879 erklarte 
De Saussure (Syst^me primitif des voyelles, S. 262), dass er 
nicbt entscheiden mOcbte, ob nicbt in gewissen Fallen op und 
oX Skr. ri und li vertrete, und er fflhiiie eine Anzahl von 
Beispielen an und unter ibnen jiopto; = mrita. In der letz- 
ten Zeit bat in der vergleicbenden Spracbforscbung die Ten- 
denz geben'scbt, — und sie verdient alle Billigung — die 
Zabl der gesetzmassigen oder moglicben Vokalveranderungen 

F. Max M aller, Wissenschaft der Mythologie. I. 26 
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so viel wie mdglich zu beschr&nken and festzustellen , unter 
welchen Bedingungen gewisse Verftnderungen mSglich oder 
niimdglich sind. Eine andere Schnle, deren Hanptvertreter 
A. Noreen in Upsala nnd andere skandinavische Gelehrte sind, 
beanspmcht indessen eine weit grdssere Freiheit ftlr die Vo- 
kale der indoeuropltischen Mnttersprache ; die Dinge sollen 
fthnlich gelegen haben wie heutzntage im Schwedischen, wo 
jeder Vokal ftir jeden anderen Vokal eintreten kann (Grund- 
riss der urgermanischen Lautlehre, 1894, § 11, 8. 37 — 40). 
Job. Schmidt behandelt in einem wichtigen Artikel in einem 
der letzten Bftnde von Knhns Zeitschrift (Bd. XXXH, 1893), 
auf den ich oben verwiesen babe, die Assimilimng benach- 
barter Vokale in demselben Worte. Er zeigt, dass wir zwi- 
schen Vokalverftndemngen, die auf dem Ablaute beruhen, 
wie z. B. cpepco, ^opo?, und anderen, die auf Assimilirung 
beruhen, wie oPeXtaxo; und 6^0X01;, zu unterscheiden haben. 
Und wo er von den Veranderungen des ri oder des er und 
el spricht, bemerkt auch er, dass wir anstatt ihrer normalen 
Vertreter im Griechischen , nftmlich ap, aX, pa und Xa, im 
gewdhnlichen Griechisch op und oX in Fallen finden, wo ihnen 
unmittelbar oder durch Konsonanten getrennt o oder /o 
folgen. 

Eine solche Kegel oder, wie wir besser sagen soUten, eine 
solche Beobachtung kann sich, wenn vorsichtig angewandt, 
als sehr ntitzlich erweisen; sie kann aber auch, wie viele 
scharfe Werkzeuge, in weniger erfahrenen Handen sehr ge- 
f^hrlich werden. Schmidt schtitzt sich vorsichtig vor demVer- 
dachte, eine strenge, bindende Kegel aufgestellt zu haben, 
dadurch, dass er ein »fast« einfflgt. Diese Kegel trifft fast 
nur ein a, welches vor oder hinter p, X aus hochtonigem ur- 
sprflnglichem e reducirt ist. Auf 8. 337 sagt er: »Hiernach 
glaube ich annehmen zu dflrfen, dass zu einer gewissen Zeit 
im Urgi'iechischen alle damals unbetonten ep, eX vor folgen- 
den o-Lauten zu assimilirt sind, falls der Wortsinn dadurch 
nicht verdunkelt ward.« Als Beispiele fUr diesen Vokal- 
wechsel fllhrt er den Namen TopoivT] und spater (S. 340) die 
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Namen '0p)(0|X8V0? , TpocpoJvto? und AoXcpot an, Er er- 
wUhnt selbst eine Ausnahme sogar in Fallen, wo kein r oder 
1 vorhanden ist, n&mlich TLO'c/iXai ftir xaYxuXai, and erkl&rt, 
dass das a in aY^^^^<^ vielleicht anf der Abneigung gegen 
67x0X0^ beruhe^ das so mit oyxuXoc; geschwollen, sich brfistend, 
znsammengefallen sein wftrde. Wie ein echter Gelehrter, der 
ein neues Gebiet erdffnet hat, kennt er die Gefahren eines 
Pionirs, und h&lt es flir recht, diejenigen, die einfach den 
Fusstapfen anderer folgen, zn wamen, dass sie in jedem 
Falle selber urtheilen mlissen, weil eine sogenannte Lautregel 
vielen entgegenwirkenden Einfllissen ausgesetzt sei. Er sagt 
(S. 394): »Die zn alien Zeiten kr^ftigen Gegenstrdmungen haben 
sicher viele, vermuthlich sogar die meisten Wirkungen der 
hier waltenden Gesetze wieder getilgt, so dass man kaum 
hoffen darf, diese Gesetze alle ihrem vollen Umfange nach 
jemals zu ermitteln. Deshalb muss man mit der Anfstellung 
von Gegenbeispielen sehr vorsichtig sein nnd Assimilationen 
auch dann anerkennen, wenn sie nur mit wenigen F&Uen zu 
belegen sind«. Es mag eine Ursache geben, warum o 
nnd /o auf einen voransgehenden Vokal zurlickwirken und 
ihn zu verandeni, allein eine solche Ursache ist bis jetzt 
noch nicht entdeckt worden, und die wahre Uraache kann 
ebenso gut in dem r und 1 liegen wie in dem und /o. Jeden- 
falls scheint diese Beobachtung Schmidts, weit entfemt, ein 
triftiges Argument gegen die Gleichung Varuna = OiJpavdc 
zu bilden, sie im Gegentheil zu bestHtigen. Ausserdem aber 
ist die mythologische Gleichung Varuwa = Oopavoc, die wir 
spllter zu betrachten haben werden, viel zu stark, als dass sie 
durch eine unbedeutende lautliche Unregelmassigkeit aufge- 
hoben werden konnte, selbst wenn sich eine solche Unregel- 
mUssigkeit als wirklich vorhanden nachweisen liesse^). Meiner 



1) Der erste, der Varu/ia und Oupavo; identificirte , scheint 
Westergaard gewesen zu sein (Ind. Stud. Ill, 415). Darmesteter 
stellte indessen diese Gleichung auf eine festere Grnndlage, indem 
er sich besonders auf das Beiwort von Varena im A vesta, namlieh 
A;athrugao8ha , und das vedische Beiwort von Yaru/ia, namlieh 

26* 
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Ansicht nach mtlsste die griechische Form, selbst wenn sie 
Oupavo; oder Oopavvo; wUre, noch auf dieselbe Quelle wie 
Varuna zurtiekgefiihrt werden. Wenn wir die Gleiehung Va- 
x\m& = oupavo? aaieposu; aufgftben, wiirden bald andere Ety- 
mologien ebenfalls anfgegeben werden mUssen. 



Orthros. 

So liesse sich z. B. dieselbe lautiiche Schwiengkeit gegen 
die mythologische Gleiehung Vritra ^=lOp&po? vorbringen, eine 
Gleicbung, die , wie die von Kip^epoc = /Sarbara, von den 
berufensten Autoritiiten aus mythologischen wie aus sprach- 
lichen Grfinden als unanfechtbar angenommen worden ist. 
Ea ist ganz richtig, dass ^Op&po(; den Akut auf der er- 
sten Silbe hat, wftrend Yntrd den Ud&tta auf der letzten hat. 
Aber das kommt hHufig genug vor. Ein anderer Grund, den 
man fttr die Unhaltbarkeit der Gleiehung Vritra = ''Op&poi; 
vorbraehte, war der, dass sich in dem griechischen ^Op&po<; 
keine Spur eines frilheren anlautenden Digamma erhalten 
habe. Ein Wort wie T)p&po(; kommt indessen nur sehr selten 
vor, ja nach einigen kommt es fiberhaupt in der ganzen grie- 
chischen Literatur nicht vor, oder sollte wenigstens nicht vor- 
kommen. Unter diesen UmstHnden ddrfte es ebenso schwer 
sein, die Existenz des ursprdnglichen anlautenden Digamma 
zu erweisen wie das Gegentheil. War aber nicht eine der 
friihesten Errungenschaften der Sprachvergleichung der Nach- 
weis, dass sich nicht nur vorhandene Spuren eines Digamma 
im Griechischen durch die entsprechenden Wdrter im Sans- 
krit best^tigen lassen, sondern dass sich auch in vielen Fal- 
len, wo im Griechischen auoh nioht die geringsten Anzeichen 
des labialen Halbvokals in Inschriften oder metrischen Eigen- 



^atura^ri und A;aturantka, berief und zeigte, dass der Begriff, 
der zuerst mit dem Worte verbunden wurde, der Himmel mit sei- 
nen vier Ecken oder vier Himmelsgegenden war. 
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tliomlichkeiten oder in den Zengnissen der griechischen Gram- 
matiker erhalten sind, trotzdem seine frtlhere Anwesenheit 
durch eine Yergleichnng mit dem Sanskrit feststellen l&sst? 
Ich verweise noch einmal auf so wohl bekannte FnUe wie 
avo8p,oc und aoop.o< oder auf Schmidts nenesten, 1893 ver- 
Sffentliehten Artikel (K. Z,, XXXH, 8. 383). Aber das ist 
noch nicht alles. Man hat uns belehrt, dass das Sk. Snffix 
tra im Griechischen nicht als dpo erscheinen kdnne. Ich bin 
stets derMeinung gewesen, dass^ streng genommen, ein Sans- 
krit Suffix tlberhaupt nie als ein griechisches Suffix er- 
scheinen kann; die Mannigfaltigkeit der Suffixe, die einem und 
demselben Zwecke zu dienen bestimmt sind, ist aber so gross, 
dass dasselbe Wort und derselbe Name oft in zwei Sprachen, * 
ja sogar in derselben Sprache, mit verschiedenen Suffixen ge- 
bildet werden kann. Ich habe daher nie Bedenken getragen, 
Worter wie'Aprj; und'Apeo;, 'ADtjvy) und'Aftr^vaiV^, und ebenso 
yXoxo? und "yXuxepOi;, v^xu? und vsxpo?, Xi^o; und Xiyupo?, als 
Produkte desselben Bildungsstrebens anzusehen, und es liegt 
trotz der unbedeutenden Verschiedenheit der Suffixe kein Grund 
vor, zu bezweifein, dass Vn-tra im Sanskrit und ''Op-ftpo? im 
Griechischen in derselben Wiege gelegen haben (vgl. Brugmann, 
Grundi-iss, Bd. 11 § 62). Was das anlautende o von Orthros 
betrifft^ so lasst es sich, mag es nun auf Assimilirung oder 
etwas anderem beruhen^ leicht durch Worter sttitzen wie das 
Beiwort der Athene, das sowohl 'EpYavr^ als auch t)pYavT^ 
lautet und so zeigt, dass unter genau den gleichen UmstHnden 
wri als op oder ap oder dp erscheinen kann. Sollte 'Opyoivr^ 
als eine aolische Form betrachtet werden, so konnte natiirlich 
derselbe dialektische Wechsel (wie in jAopvajisvo; ftir jxapva- 
[levo^) ftlr iDp&po; in Anspruch genommen werden. Aber 
auch ohne die Berufung auf dialektische Einfltisse steht die 
Identitat von opsYco und (n)%ati ausser Frage (K. Z., XXXII, 
S. 348, Note) und wenn [xopTo*;, sterblich, nicht mit mnta, 
tot, identificirt werden kann, so ist sicherlich die Parallelform 
da, Sk. marta, sterblich, die einwandfrei ist. Man hat vor- 
geschlagen, wenn "OpUpoc bei einem phonetischen Gewissen 
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Anstoss erregen sollte, es als eine Parallelform mit patrony- 
mischem Gnna, zu betrachten. In dem Falle wtirde Orthros, 
wenn nlcht Vntra selbst^ einer seiner mannigfachen Nachkommen, 
ein Vartra, sein; nothwendig ist das aber darchans nicht. 

Allein in solchen Eifer ist man tlber die Gleiehung Orthros 
= Vntra gerathen, dass man tlberhaupt die ganze Existenz- 
berechtigung des Orthros gelengnet hat. Undwarum? Weil in 
einer Stelle im Hesiod, wo sein Name vorkommt, die Hand- 
schriften zwisohen Orthos und Orthros schwanken. Hat man aber 
ganz vergessen, das es andere Stellen*) bei einer Reihe von 
mythologischen Schriftstellem giebt, wo sein Name begegnet? 
Was will man mit den vielen verwandten Wortem machen, wie 
opDpopoa;, op&pOYOYj, op&pio;, opftptBio;, cp&pivo?, to opl^pt- 
vov, opt^psott), 6p&ptCa>? SoUten sie alle ihres r beranbt nncl 
von op&6? abgeleitet werden, um dem zarten Gewissen un- 
barmherziger klassischer Philologen Gentlge zn leisten? Dass 
ein einzelner unwissender Abschreiber, der nicht viel von Orthros 
wusste^ das gelftnfigere opUo^ anstatt opi)poi; schrieb) ist 
natttrlich genug. Es ist die lectio facilior. Dass aber ein Ab- 
schreiber, der nie etwas von Vntra gehdrt hatte, einen Namen 
wie Orthros erfunden haben sollte, um ihn an die Stelle des 
vollig gel&ufigen op&o; zu setzen, ist mehr, als man uns zu- 
muthen kann, zn glauben. Ausserdem, denkt denn wirklich 
jemand, die Existenz des Orthros bemhe auf dieser einen 
Stelle? Alle Mythologen wissen, dass Orthros eine sehr 
wesentliche Persdnlichkeit ist, und diejenigen, die griechische 
Vasen studiren, sind mit seiner persdnlichen Erscheinung 
nicht unbekannt, wenn auch, so weit ich weiss, weder 
Orthos noch Orthros in einer Vaseninschrift vorkommt. 
Wenn es aber auch leicht genug ist, Orthros in lautlicher 
Hinsicht gegen seine Gegner zu vertheidigen, so Iftsst es sich 
doch nicht so leicht erklaren, wie die ursprtingliche durch 
den vedischen Vntra ausgedrlickte Idee noch einmal in dem 
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giiechischen Orthros verwirklicht werden konnte. Ilier mils- 
sen wir nun bedenken, dass Vntra im Veda die Dunkelheit 
bezeichnet, entweder die des Gewitters oder die der Nacht, 
and dass er in beiden Eigenschaften, als der dnnkle D£lmon 
der Gewitterwolke nnd der der Nacht, von den GOttem des 
Lichts nnd des Morgens besiegt wird. Der erste Augenblick 
des Morgens wtlrde somit der letzte Augenblick Vritra's sein; 
der Morgen wtlrde die Niederlage Vritra's nnd der Triumph 
des Lichthelden sein. Anstatt zu sagen, »Die Naeht ist vor- 
tiber«, sagte man, » Vntra ist besiegt« oder » Orthros ist (von 
Herakles) erschlagen«, und die Zeit des letzten Athemzuges 
der Nacht konnte sehr wohl op&po; (das Morgengrauen) 
genannt werden. Braun scheint in seiner griechischen Mytho- 
logie (§ 5S8j keinen Zweifel darliber gehabt zu haben, denn 
er flbersetzt Orthros mit Frtlhauf, und auch Gerhard bemerkt, 
dass Orthros die Helle des Morgens bedeute. Liddell und 
Scott geben Orthros durch »die Zeit gerade vor oder um 
Tagesanbruch* wieder. Und daher opbpopoa;, der Hahn, 
opbpoYOY], die Schwalbe. Das soUte gentlgen, um zu zeigen^ 
dass Orthros nicht eine Eriindung der vergleichenden Sprach- 
forscher ist. 

Wir dtirfen auch nicht vergessen, dass in der vergleichen- 
den Mythologie eine Gottheit nicht nur noscitur a socio, son- 
dem ebenso noscitur ab inimico. Nun ist der Feind des 
Orthros sowohl wie des Kerberos Herakles, und wenn es 
einen Helden giebt, dessen ursprtinglich solarer Charakter nie, 
auch von den entschiedensten Euhemeristen nicht, bezweifelt 
worden ist, so ist es sicherlich Herakles. Von Herakles liess 
sich also sehr wohl sagen, dass er bei seiner Rflckkehr aus 
dem Hades das Ungeheuer der Finsterniss, den Hund der 
Nacht, ans Tageslicht geschleppt hfttte, wenn auch nur ftlr 
kurze Zeit, wie in der Kerberossage , oder dass er thats&ch- 
lich den Vertreter der nachtlichen Finsterniss getOtet hatte, 
wie in der Orthrossage. 
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Ich bin mil* wohl bewnsst, dass meine Anschanung tiber 
die wahre Natur der Lautregebi grossen Anstoss erregen wird. 
Es ist so angenehm , selbstgerecht zu sein, and so leicht, 
die Motive jeder Vertheidignng lantlicher Ztigellosigkeit , wie 
man es sicherlich nennen wird, zu verdrehen. Ich selbst 
verkenne die Gefahren einer Anschaunng, wie ich sie hier voi-- 
zutragen gewagt habe, durchans nicht, nnd ich muss gestehen, 
dass ich in frtlheren Jahren selbst zu der engherzigsten Sekte 
der phonetischen Pharis&er gehdrte. Allein Thatsachen sind 
Thatsachen, und man muss leben und lemen. Es wird stets 
eine starke Qffentliche Meinung gegen den Mangel an phoneti- 
scher Strenge bestehen, und man wird auf sehr starken Griinden 
bestehen, ehe man das geringste ZugestHndniss in bezug auf 
schlecht bezeugte Lautver&nderungen machen wird. Gieichun- 
gen aber wie Varuwa = Ouranos , Ahan^ == Athene, Dahansl 
= Daphne, werden nicht vor einem blossen Kopfschfltteln 
zusammenfallen , und selbst wenn sie lautlich gr5ssere Bids- 
sen darb5ten als es wirklich der Fall ist, wiirden sie noch 
in Folge ihrer unleugbaren Ahnlichkeit in sachlicher Beziehung 
zu Recht bestehen. 
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